ಆಹ ಬದುಕೇ, ಹಕ್ಕಿಯುಲಿಯಲ್ಲಿ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕ ಚೆಲುವೇ, ನೀರಿನಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಳೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೊಳೆದರ್ಧವೇ, ಅಚಲಕ್ಕೆ ಚಲನೆಯ ನೀಡಿ ಮಿಕ್ಕುಳಿದ ಜೀವದ್ರವವೇ 
ಅರ್ಥಭಾವಗಳನ್ನು ಮಿಕ್ಕು ಹಾರುವ ಸ್ವರವೇ 
ಕಾಲಬಾಧೆಗಳನ್ನು "ಬೀರಿ "ನಿಲ್ಲುವ ವರ್ಣ 


ಮೇಳವೇ ಕಲಿಸೆನಗೆ ಬದುಕ ಹೂಡುವ, ಹೂಡಿಸಾವ ಗೆಲ್ಲುವ ಬಗೆ 
4 ಎಚ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ. 


ತ ಸಂಸ) 


ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪತ್ರಿಕೆ 





ಶ್ರದ್ಧಾಂಜಲಿ 
(ವಿ 
ಯಶವಂತ ಚಿತ್ತಾರರಿಗೆ... 








೫ ದ್ವೈ ಮಾಸಿಕ ೫ ಮಾರ್ಚ್‌-ಏಪ್ರಿಲ್‌ ೨೦೧೪ 


ಏರಿಕೆಯ ಅರ್ಥದಂತೆ ಇಳಿದರ್ಥವೂ 
ಸಂಪಾದಕ : ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ನಮಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ 
ಡಿ.ವಿ. ಪ್ರಹ್ಲಾದ್‌ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ ಈಗ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ 
ತಿಳಿದವರು ನುಡಿದು ಫಲವಿಲ್ಲ 
೫ ಕೆ.ಎಸ್‌. ನರಸಿಂಹಸಾಮಿ 
ಸಂಪರ್ಕ ವಿಳಾಸ ಸ 


ಏರಿಕೆ-ಇಳಿತ 
ನಂ. ೧೦೦, ೨ನೇ ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ, 


೬ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌, ೩ನೇ ಹಂತ, ೩ನೇ ಘಟ 
ಬನಶಂಕರಿ,. ಬೆಂಗಳೂರು - ೫೬೦ ೦೮೫ 
ಫೋನ್‌ನಂ.:೦೮೦-೨೬೭೯೧೯೨೫ 
ಮೊಬೈಲ್‌: ೯೮೪೪೦ ೬೩೫೧೪ 


61811: 
$87078)8.58/1/8081ಗ9607781.001 





9 ಮುಖಪುಟ, ಪುಟವಿನ್ಯಾಸ: ಎಂ.ಆರ್‌. ಗುರುಪ್ರಸಾದ್‌ 
ಠ:ರೂ. ೮೫/- 9 ವರ್ಷ ಕ್ಕ (ಆರು 
9 ಉದ್ದಾರ "ಗಳಿಗೆ ಹ್‌ 


/ಡಿ.ಡಿ. ಮೂಲಕ ಚಂದಾ ಕಳಿಸುವವರು " ಸಂಚಯ', ಬೆಂಗಳೂರು ಎಂಬ ಹೆಸರಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಿ ಅಥವಾ 
ಕೆನರಾಬ್ಯಾ ಕ್‌, ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಗಿರಿನಗರ ಶಾಖೆ ಉಳಿತಾಯ ಖಾತೆ ಸ ಸಂ.:1821101004682ಗೆ 
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ಕಡ್ಡಿ ಕಡ್ಡಿಯನೂ ತಿದ್ದಿ ತೋರಿರುವ 
ಎಲೆಎಲೆಯನೂ ಎಣಿಸಬಹುದೆನಿಸಿರುವ 


ಬಯಲಲ್ಲಿತುಂಬಿ ಮನೆಯೊಳಗೆ ತುಳುಕಿರುವ 


ಕದ್ದಿಣುಕಿರುವ 
ಯ ಹ ಎಂಸಿ ಬು ಬಜಪಿಸಯ] 


ಎಸ್‌. ಮಂಜುನಾಥ್‌ 
ಕವನಗಳು... . ೮ 





ಈ ಸಂ೧ಚಕ0ಗ್ಳಿ.. 


೬0೮4 


ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಮ - ಮರುಚಿಂತನೆ 


ಲ 
. ನಾಗರಾಜಪ. ೨೦ | 


೦ 


ಶಾ 
೨೦ ಕೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಆದ್ಯ ಕರ್ತೃ : 
ಠ್ಡಿ ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ 
ವಿ. ಚಂದ್ರಶೇಖರ ನಂಗಲಿ ೩೬ 


ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
೪ ಟ್ಯಾಗೋರ್‌, ಬೇಂದ್ರೆಯರ ಕಾವ್ಯ 
ಕೆ. ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ ೪೩ 


ಕನಡದ ಅಳಿವು -ಉಳಿವು: 
ಹೆ | 
೫೫ ಕೆಲವು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು | 
ಎಂ.ಎಸ್‌. ಚೈತ್ರ ೫೫ 





ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ.ಯವರ ಕಾವ್ಯ 
ಒಂದಷ್ಟು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
ಪ್ರೊ. ಡಿ. ರಘುನಾಥರಾವ್‌ ೬೧ 


೬0 





ಹೊಳ್ಳೆದದ್ದು 


ಉಳಿದದ್ದು 
ಆರಾಶಕ। 


ಯ್ರಿಯ ಓದುಗರೆ, 

ಕೊಂಚ ತಡವಾಗಿ ಕ ಸೇರುತ್ತಿರುವ ಈ ಸಂಚಿಕೆ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳುವ ಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ರಾಜಕಾರಣದ 
ಆನೇಕ ಪಲ್ಲಟಗಳು ಸಂಭವಿಸಿವೆ. ಚುನಾವಣೆ, ಹೊಸ 
ಸರ್ಕಾರ, ಹೊಸ ಪ್ರಧಾನಿ, ಈ ಸಲದ ಲೋಕ ಸಭೆಯ 
ಚುನಾವಣೆಗೂ ನಮ್ಮ ಲೇಖಕಲೋಕ ತನ್ನ ಬೆಂಬಲವನ್ನು 
ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಕಗಳಿಗೆ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗಳಿಗೆ 
ಸೂಚಿಸಿ ವಿವಾದಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತು. ಐದು ವರ್ಷದ 
ಹಿಂದೆ ನಡೆದ ವಿಧಾನಸಭೆಯ ಚುನಾವಣೆಯ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಬೇರೆಯದೇ ಇತ್ತು. ಅಧಿಕಾರದ ದುರುಪಯೋಗ, 
ಭ್ರಷ್ಟೆಯ ಬೃಹದ್‌ ದರ್ಶನದ ಎದುರು ಆಯ್ಕೆಯೊಂದರ 
ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಜನತೆಗೆ ಇತ್ತು. ಹಾಗೇ ಲೇಖಕ ವಲಯಕ್ಕೂ 
ಆದರೆ, ಈ ಸಲದ ಲೋಕಸಭೆಯ ಚುನಾವಣೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಲೇಖಕ ಲೋಕದ ಅಂದಾಜು ತಪ್ಪಿತು. ಜನತೆ 
ತಮ್ಮ ಮಾತಿಗೆ ಬೆಲೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಗಂಭೀರವಾಗಿ 
ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ ಅನ್ನುವ ಬೋಳೆತನದ ಭ್ರಮೆಗೆ ನಮ್ಮ 
ಲೇಖಕ ವಲಯ ಜಾರಿ ಕೊಂಡಿತು. ಜನತೆ ತನ್ನ ಆಯ್ಕೆಗಳನ್ನು 
ತನ್ನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಪ್ರಭಾವ ಹಾಗೂ ಇತರ ಮಾನದಂಡಗಳಿಂದ. 
ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೆಂಬ ಸ ಸಣ್ಣ ಮಟ್ಟದ ಕಾಮನ್‌ಸೆನ್ಸ್‌ ಲೇಖಕ 
ಲೋಕ ಮರೆತಿತ್ತು. ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುವುದಕ್ಕೆ 
ಲೇಖಕ ಲೋಕ ಕೊಟ್ಟ 'ಕೋಮುವಾದಿತ್ತ'ದ ವಿರುದ್ಧದ 
ಹೋರಾಟದ ಕಾರಣ” ಇಷ್ಟು ವರ್ಷ ಹೇಳಿ ಹೇಳಿ 
ಸವಕಲಾದ ಅದೇ ಅವಕಾಶವಾದಿತನವಾಗಿಯೂ ಜನರಿಗೆ 
ಗೋಚರಿಸಿರಬೇಕು. ಕಾರ್ನಾಡ್‌ ಥರದ ಬುದ್ಧಿವಂತರಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಗೆಳೆಯ ನಂದನ್‌ ನಿಲೇಕಣಿಯನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುವಾಗ ಆತ 
ಕಾನೂನುಬದ್ಧವಾಗಿ ದುಡಿದ "ಏಳುನೂರು ಕೋಟಿ'. ಅದು 
ಆತನ ಬೆವರ ದುಡಿಮೆಯ ಹಣವೇ ಅಂತ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಣ್ಣ 
ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲವೆ? ಇನ್ನು ಮೋದಿ ಪ್ರಧಾನಿಯಾದ. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ತಾನಿರಲಾರೆ ಅಂದ ಅನಂತಮೂರ್ತಿಗಳು 
ಅಪಹಾಸ್ಯಕ್ಕೀಡಾದರು. 


ಜನ ತಮ್ಮ ಕೃತಿಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಓದಿ ತಮ್ಮ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಅದರ ಮುಖಬೆಲೆಯಲ್ಲೇ" ಸೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನ್ನುವ ನಮ್ಮ 
ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳ ಅಂದಾಜು ಶ್ರ ಸಲ ದಿಕ್ಕು ತಪ್ಪಿತು. ಹಾಗೆ. 


ನೋಡಿದರೆ ಆಪ್‌ ಪಕ್ಷದ ಪ್ರಯತ್ನ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದದ್ದಾಗಿತ್ತು ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ 
ಎದುರು ಬದುರಾದ ಪ್ರತಿಸ್ಪರ್ಧೆಯು ಹಾಗೆ ತೋರಿದ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ 
ಪ್ರಜ್ಞಾವಂತರು ಕೆಲವರು ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಪ್‌ ಮೂಲಕ ಸರ್ಧಿಸಿ ಸೋತದ್ದು 
ಗಮನಾರ್ಹ. ಕೋಲಾದರಲ್ಲಿಕೋಟಗಾನಹಳ್ಳಿ ರಾಮಯ್ಯ, ಬೆಂಗಳೂರು ಗ್ರಾಮಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ರವಿಕೃಷ್ಣಾರೆಡ್ಡಿ ಬಳ್ಳಾರಿಯ ಶಿವಕುಮಾರ ಮಳಗಿ ಮುಂತಾದವರು. ಗಣಿಗಾರಿಕೆಯ, 
ಜಾತಿಯ, ಹಣ ಬಲದ ಎದುರು ಬಲಿಷ್ಠ ಪಕ್ಷದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದ ಎದುರು ತೋರಿದ ನೈತಿಕ 
ನಿಲುವು ಅಭಿನಂದನೀಯ. ಆಪ್‌ ಬೆಂಬಲಿರುವ ದೈರ್ಯ ನಮ್ಮದೊಡ್ಡ ಲೇಖಕರಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ 
ಆ ಪಕ್ಷದ ಅಪ್ರಬುದ್ಧತೆಯನ್ನು ಮನ್ನಿಸಿಯೂ ಒಪ್ಪಬಹುದಾಗಿತ್ತು. ಪಕ್ಷರಾಜಕಾರಣಕ್ಕೊಂದು 





ಪರ್ಯಾಯ ದಾರಿಯಾಗಿ ತೋರಿದ್ದ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ನೋಡಿಯೂ ನೋಡದಂತಿತ್ತು. | 


ಸಮಹತದ ಜೊತೆಗೇ ಭಿನ್ನಮತವನ್ನು ತೋರಬಹುದಾದ ಆಪ್‌ನ ಡೆಮಾಕ್ರೆಸಿ ಅದರ ತತ್ವ 
ಪ್ರತಿಪಾದಕರಾದ ಕನ್ನಡದ ಲೇಖಕ ಪಡೆಯ ಜಾಣ ಮರೆವಿಗೆ ತುತ್ತಾಯಿತು. ಚುನಾವಣೆಯ 
ನಂತರದಲ್ಲೂ ಎರಡೂ ಪಕ್ಷಗಳಲ್ಲೂ ಅದೇ ಕತೆ. ನೆಹರು ಕುಟುಂಬವೇ ತನ್ನ ಉದ್ದಾರಕ್ಕೆ 
ನಿಲ್ಲಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಿರುವ, ಸೋತು ಸೊಪ್ಪಾಗಿರುವ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿಗರ ಬೆನ್ನುಮೂಳೆಯೇ ಇಲ್ಲದ 
ನಾಯಕರ, ಹಿಂಬಾಲಕರ ನಿಲುವಾಗಲೀ, ಮೋದಿ ಮ್ಯಾಜಿಕ್‌ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿವಾರಿಸುವ 
ಮಂತ್ರದಂಡ ಎಂದಾಗಲೀ ನಂಬುವುದು ಎರಡೂ ಅತಿರೇಕಗಳು. ಮೋದಿಗೆ ಕನಸುಗಳಿವೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಮಾತುಗಾರಿಕೆಯೂ ಇದೆ. ಆದರೆ, ಅದರ ಸಾಕಾರಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಬದ್ದತೆ ಆ 
ಪಕ್ಚದ ಉಳಿದವರಲ್ಲೂ ಇದೆಯೇ? ನನಗೆ ಅನುಮಾನ. ಜನಗಳ ನಿರೀಕ್ಷೆಗಳು ಮಾತ್ರ 
ಬೆಟ್ಟದಷ್ಟಿವೆ, ಅಗಾಧವಾಗಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ರಾಜಕಾರಣ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, 
ಪೂರೈಸದಿದ್ದರೆ ಅವರ ನಂಬಿಕೆ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಮೇಥಿ, ರಾಯ್‌ ಬರೇಲಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾಂತ್ರಿಕವಾಗಿ ಜನ ತಲೆಮಾರುಗಳಿಂದ ಓಟು ಹಾಕುತ್ತಾರೆ, ಇವರು ದೂರದಲ್ಲೇ ಅವರಿಗೆ 
ಕೈಬೀಸಿ ಟಾಟಾ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅದೇ ಕೊಂಪೆಗಳು, ಅದೇ ಗಲೀಜು ತುಂಬಿದ ಗ್ರಾಮಗಳು. 
ಹಾಗೇ ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಉಳಿಯುತ್ತವೆ. ದೇಶವಾಗಿ ನಮಗೊಂದು ಕನಸು, ಅದಕ್ಕೆ 
ಬೇಕಾದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಎಲ್ಲಿಂದ ತರಬೇಕು? 
ನಿಮ್ಮ 


€್ರ 
ಸಂಪಾದಕ 


ಸ್‌. ಮಂಜುನಾಥ್‌ 
ಕವನಗಳು... 


ಅವ್ಹ ಬರೆದವನಿಗೆ 


ಇದ್ದನೊಬ್ಬ- 

ಬಕ್ರಿ ಎಣ್ಣೆಗಾಯಿ ಗುರೆಳ್ಳು ಪುಡಿ 

ಏಸ್ಕಿ ಮಿರ್ಚಿ 

ಕಣ್ಣದಿಟ್ಟಿಗೆ ಕರಗಿಹೋಗುವ ಮಂಜುಗಡ್ಡೆಗಳ ಲಜ್ಜೆ 
ಎಷ್ಟುಎಳೆದಾಡಿದರು ಗೆಲ್ಲಲಾಗದ ಕಣಕ 
ಬುವಿಯ ಈ ಎಲ್ಲಸುಖಕೆ 

ಒರಗಿ ಮೈಯುಜ್ಜಿದ 


ಹೀಜಿ ನರಗಳನಿನ್ನೂ ಇನ್ನೂ 
ಮೈಮುರಿಯ ಕತ್ತೆ ದುಡಿತ 
ನಿದ್ರೆಯಿರುಳುಗಳ ಸುಟ್ಟ 
ಮತಾಪು ಉರಿತ 

ಗಗನ ಕುಸುಮಕ್ಕಾಗಿ ಹುಣ್ಣಿಮೆಯ 
ಆಕಾಶಕ್ಕೆ ಮೊಗಮಾಡಿ ಕನವರಿಸದೆ 
ಉಳುಮೆಗರಳುವ ಎರೆಮಣ್ಣ 
ನೆಲವ ಚುಂಬಿಸಿ ಕವಿತೆಯಾಗಿಸಿದ 


ಮತ್ತೆ 

ಗರಿಕೆಯಂಚಿನ ಮೇಲೆ ಇರುಳು ಕೊರಗಿದ 
ಇಬ್ಬನಿಯ ನೋಡುತ್ತ ಕಂಬನಿಯಾದ 
ಸೋಪು ಗುಳ್ಳೆಯನೂದಿ ಮೈಮರೆಯದೇ 
ಕೆಚ್ಚಲಿಗೇ ಬಾಯಿಕ್ಕಿದ 


ಮೀರಿದ್ದೇನೋ ಒಂದು ಬೆಳಕು ಕಂಡಿದ್ದನ್ನು 
ಕಣ್ಣಮಣಿಯಲ್ಲಿ ್ಲ್ಲತುಳುಕಿಸಿದ 








ನಕ್ಚತ್ರ ದೇವತೆ 


ನಕ್ಠತ್ರ ದೇವತೆಯೊಬ್ಬಳು 
ನ್ದ ಕೇಳುತಿರುವಳು; 
ಯಾಕಿಷ್ಟು ದೂರ ನಮ್ಮನಡುವೆ 


ಆರಿಹೋಗುವ ಹಾಗೆ ನಾನು ಕ್ಷೀಣಗೊಳುತಿರುವೆ 


ಕಣ್ಣಬೆಳಕನು ಎರೆದು 
ಉದ್ದೀಪಿಸಲು ನೀನು 
ಬಾನೆದೆಯಿಂದ ನಿನ್ನ ಎದೆಬಾನೊಳಗೆ 
ಬಂದುಬಿಡುವೆ; ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನೀನೇ 
ಆಗುವೆ ನಿನ್ನಹೊರಗೆ! 


"ಯಾವುದದು ಕಣ್ಣಬೆಳಕು?' 


"ತನಗೆ ಮುನಿವವಗೆ ತಾನು ಒಲಿಯುವುದು' 


ಸಾಧ್ಯವೇ ಅದು ಸಾಧ್ಯವೇ ನನಗೆ 
ಮಬ್ಬಾಗಿ ಮಸಕಾಗಿ ಮಂಕಾಗಿ 
ಹೋಗುತಿರುವಳು ದೇವತೆ 








ಸವಿಯು ನಜ ನರು 





ಭೂಎ ಬ 

ಚರ್ಮ ಸುಲಿದ ಗೋವಿನಂತಿದೆ 
'ಅದರ ಬಗರಿ ವ ಯ 
ಕಾಣುತಿರುವಂತೆ ತಗ್ಗು ದಿಣ್ಣೆ 


'ಹಸುರನೆಲ್ಲೆಡೆಯಿಂದ ದಾಟುವಾಗ. 
ಇದು ಹೇಗೆ ಉಳಿದಿದೆ. : ಜು 


ಪೃಥ್ವಿಯ ಕೊನೆಯ ಮರ. 


ಹ ಅಂಯದೆ ಚಂದಾಗಿ 'ನಗುತಲಿದ. 


"ನೆರಳುವಿಡಿದು, : 
ಇತ್ತ ಬರುವವರ ತ್ತಿ  ಉ 


ಸ ಮೂ ಹಿಡಿದು 


“ಬರುವರು 
ಹುಚ್ಚಿ ಮರ ಉಕ್ಕಿ ಸಂತಸ ಹ 
ತೊನೆದಾಡುವುದು ಆಗಲೂ, 


ಬಂದವರು ತಯಾರಾಗಲು 
ದಣಿವಾರಿಸಿಕೊಳುವಾಗ 
ವಿವ (22 1 
ಭಾ ವ ಯು ಮ 
ತನ್ನ ತಪ್ಪೇನೆಂದು ನೆನೆಯುವುದು 
ಬೀಳುತ್ತ ಸೆ 

ತಬ್ಬಲಿ ಬುದ್ಧನಗಾಗಿ ಮರುಗುವುದು. 


ಫೆ 


೪೪ -ತ್ತ 


ಸ್ತ 


ಮಯ್ಯ  ್‌ 
ಉಂ ್ನಃ[ 


ದು 


ಬ 
ಕ 


ಗ 


ಜ್‌ 
ಬ ಬ್ಬ 


ಹ 


ನು 
“ು 


1 


ಸುಳ್ಳು 


ಶು ಜೂ 


ಕ 


ಶಾ 
ಶಿ 
ಕ 


ಜು ಸನ್ನುತ್ತೆ 


ಕ್‌ 
ಸ 


ಕು 
ನ್ನ್ನ 


ಕ 
ಗೇ 


ಸಹಿತ. 


ಬ 


ಗಿ 


ಸ ಯ ಸ ಸ 
ನ್‌ ಸ 
ಸೊಗ ಸ್ಟ? ಇ 
ಹ ಸ್ನ ಡಾ ಸ ಯ ಯ್ಯ 


ಇ 


ಹುಸ ಸುನ್ನಾ 


ವ್ಯೆ 
ಇ 4 


ಎಸ್‌. ಮಂಜುನಾಥ್‌ ಕವನಗಳು... 









ಅವನ ಪಾಹು 


ಕೌಡಲ್ಲಿಇಂದು ಒಂದು ಹಕ್ಕಿಗೆ 
ಯಾವ ಹುಳವೂ ಸಿಕ್ಕಲಿಲ್ಲ 
ಅದಕಾಗಿ ಆ ಹಕಿ ತನನು ಬಿಟು 

ರಿ ರ ೦ ಯ್ಯ ಲ೪ 
ಯಾವ ದೇವರನ್ನೂ ಹಳಿಯಲಿಲ್ಲ 
ಅದರ ಪುಟ್ಟ ತಲೆಯೊಳಗೆ 
ಯಾತರ ನೆನಹೂ ಇರಲಿಲ್ಲ 


ಗುಡುಗು ಮಳೆ ಮಿಂಚು 

ಗೂಡಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹಣಕಲೂ ಆಗದು 
ಬೆದರಿದ ಪಿಳಿಪಿಳಿ ಕಣ್ಣುಗಳು ದನಿಯಿರದೆ 
ಒದ್ದೆಗರಿಗಳ ಅಮ್ಮನನ್ನೇ ನೋಡುವುವು 


ಹಾಗಂತ ಅವನು ಹುಳದ ಕಾಪಿನಲಿರಲಿಲ್ಲ 
ಕಾಡು ಕತ್ತಲು ಮಳೆಯಿಂದ ದೂರ 
ಬೆಚ್ಚಗಿನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಜೀತದಾಳಾಗಿದ್ದ 
ಭಗವಂತ ಭಕ್ತಿಬಂಧಿ; ಕಂಬನಿ ಬೆವರು 
ಅವನ ಪಾಡೂ; ನಾಳೆ ಏನಾದರೂ 
ಸಿಕ್ಕರೆ ಕಾನನದ ಹಕ್ಕಿಯೇ 
ಇವನಿಗೂ ಒಂದು ಗುಟುಕು ನೀಡು 











ಈ 





6: ಗ್ರ ೧0 

₹ ಇಎಸ್‌ "ಇ 
ಸ ಇ ಜಿ” ಇ ( 1.1. 
1 ಡಿ ವವ ಎತ್ತ 0 ಎಂ 0? 
ಯ ಟ್ಟ ಚಟ ಹ್ಹ 
214 ತ್ರ ಸೂ “ಣು ಬ್‌ ಗ 12 
(ಅತ್ತ: ಜಗತ ಆಟ್‌ (೫ ಇ 
1 ಸ್ಸ ಶಿ ತ್ಲ 1 ' ಭು ಶತ ತ ಇ್ಜ್‌ | ಕ 
8 ಗ ಜಂ, | 
ಗಸ ್ಟ ಅಜಯ ಭಟ ತಡ 2% ಎ 
11ಸಿ 1 4381೫] 
“ಶಿ ಇಗೆ ೪೪ ಜಗತ ೫454೪ % 


| 
ಎ 












ಹುಲ್ಲುಸೊಪ್ಪುಗಿಡ ತ ಮನುಜ 

__ಇವಳಲ್ಲೆಬೇರಿಳಿಸಿದ್ದಕ್ಕೆ ಜೀವ 

' ' . ; ಆಡುವುದು; ಎಷ್ಟುಕಾಲ ಬೇಕಾಯ್ತು 
ಈ ದಿಟ ತಿಳಿಯಲು; ಅದಕಿಂತ ತ 


ಬೇಕು ಬೇಕಾದ್ದಷ್ಟೆ ಸ್ವೇ ಅಲ್ಲ ಬೇಕೆಂದ ಕೂಡಲೆ 
ನೀಡುವುದು ಇವಳ ಮಹಿಮೆ| 
ಒಳಿತಲ್ಲಕೆಡುಕಲ್ಲಬದುಕ 


ಹಿಸುಕಿರಬಾರದಿವಳ ಉಸಿರ; ' ' 
ಬ ಶಯ ಸಜಸೆಳಧರೂಂಬ್ಯ ಲಭ ಬ 
.: ಹಾಲೊಸರದು ಮೊಲೆಯಲ್ಲಿ ಲ್ವ ಇನ್ನು ಸೃ 
ಮುದ್ದು ನುಡಿಯೆಲ್ಲಿ ತುಟಿಯಲ್ಲಿ). 





ನಿಂಬೆ! ಸೌತೆ! ಸೊಪ್ಪು! ಜಸು 
। ಗಾರಾದ ನೆಲದಿಂದ ಬಂದಿರುವಿರೇ . 








ಎಲ್ಲಿನಂದಬಟ್ಟಲ ಗಿಡವೊಂದ ನೋಡಿದರು 
ಚಿಕ್ಕಂದಿನ ಮನೆಯಂಗಳದ ಆ ಗಿಡವನ್ನೇ 
ನೋಡುವುದು! ಅದರ ಟೊಂಗೆಗಳಲಿ ದಪ್ಪ ಎಲೆಗಳಲಿ 
ಬಿಳುಪು ದಳಗಳಲಿ ಮತ್ತದರ ಸೊನೆಯಲ್ಲಿ! 

ಅಮ್ಮ ಕಾಡಿಗೆಗಾಗಿ ತಂದು ನೆಟ್ಟ ಸಸಿ 

ನನಗೆ ಮರವೇ ಆಗಿ ತೂಗಿ ಜೋಕಾಲಿ 

ಅದರ ಕೆಳ ಕೊಂಬೆಯಲ್ಲಿ] 


ಇರಲಾರದು ಈಗ ಅದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ 
ಕಡಿದರೋ ಮಡಿಯಿತೋ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ 
ಬುಡದ ನಾಕು ಹಿಡಿ ಮಣ್ಣನ್ನೆ ಕೇಳಬೇಕು 
ಅಮ್ಮ ಅತ್ತೆ ಚಿಕ್ಕಿಯರು ಮಾತು ಮುಗಿಸಿ 
ಸಂಜೆ ಕಳೆದು ಒಳ ಹೊಕ್ಕ ಮೇಲೆ 
ಕತ್ತಲಲ್ಲಿಮುಳುಗುತ್ತಿತ್ತು ಗಿಡಕ್ಕೆ ಗಿಡವೇ 


ಇಡಿಯಾಗಿ 


ಮತ್ತೆ ಮುಂಜಾನೆ 
ಅರಳಿದ ಹೊಸ ಹೂಗಳ ಮೇಲಿಬ್ಬನಿ 
ಬುಡದಲ್ಲಿರಾತ್ರಿ ಯಾವಾಗಲೋ 
.. ತೊಟ್ಟುಕಳಚಿ ಬಿದ್ದಹೂವು ಎಲೆ; 
1". ಕಾಡಿಗೆ ಹರಿದ ಕಣ್ಣುಗಳು ಮೇಲ್ಮುಖ 
.. ನೋಡುತ್ತಲೇ ಇರುವಂತೆ 
... ಕೌಯ್ದುಇನ್ನೊಂದು ಸಸಿಗಾಗಿ! 











ಮರ್ತ್ಯತೆಯ ವೈಭವ 


ಸ್ವರ್ಗದ ರಾಜಮಾರ್ಗದ ವೇದಿಕೆಯಲೊಂದು 
ವಜ್ರಖಚಿತ ಕರಂಡಕ; ಅದರೊಳಗೆ 

ಮಣ್ಣು ನಮ್ಮ ಮಣ್ಣು[ 

ಅಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸುವ ದೇವತೆಗಳು ಅದರ ಕಂಪನು ಎಳೆದು 
ಪುಲಕಗೊಳ್ಳುವರು; ಸಕಲ ಭೋಗಗಳ ಸುಖವ 
ಚುಚ್ಚಿ ಎಚ್ಚರಿಸುವುದು ಅದು, ಆಹಾ। 

ಕಣ್ತುಂಬಿ ಅನುಭವಿಸುವರು ಆ ನೋವ! 

ತಮ್ಮ ಬೆಳಕಿನಿರವನ್ನು ಮೈಗೊಳಿಸುವ 

ಗಂಧ ರುಚಿ ಸರ್ಶಗಳ ಜಾರಿಗೊಳಿಸುವ 

ಮತ್ಯ ತೆಗೆ ಹಂ ಬಲಿಸುವರು; 

ದಿವ್ಯರರ್ತಕಿಯರ ಕುಚಾಗ್ರಗಳ ಮಾಂಸಲತೆಗಾಗಿ 


್ಯನಿಸುವರು ಘು 



























ಹೂವರಳಿದ ಮುತ್ತುಗ ಮರದ ಅಡಿ: 
ತ ಯು ಮಬ ಮ 

"ಕಂಬನಿ ಯುರುಳಿದೆ ಹೆಣ್ಣ ಹು. ಹ 
ಯಾಕಮ್ಮೀ ಏನುತಿದೆ ಹರಿಣವು ಕನರಿ. (ತ 


ಹುಟ್ಟು ಹಬ್ಬವಿದು ರಾಮನಿಗಿಂದು 
'ಅಯೋಧ್ಯೆಯಲೆ ಲೆಂಥಾ ಸಹಗರಪು. ತ 
''ಬೆರುವರಿನ್ನೇನು 2 ಬ 111 
ಪ್ರ ನಮ್ಮನು ಸೆ ಸೆರೆ ಹಿಡಿಯುವರು' 


.'... ಎದ್ದಿತು ಹುಯ್ದು-ಅಗೊ ಬೇಟೆಗಾರರು 
ದಶರಥನಾಣತಿ ಹೊತ್ತವರು. 
ಸಸೆದರು ಹೊಯ್ದರು ಬೀಸಿದರು. . 
ಯ ಯಂ ಭುಟಿಯ 
ಸಡೆದಿತು ಹರಿಣೆಯು ದುಃಖದಲೆ 
ಷಡ್ರಸ ಘಮಲಿನ ಪಾಕಶಾಲೆಗೆ' 

ಇಳು ಮಟ ಜುಂ 


ಶಿ 


1 


ಬೇಡಿತು ಹರಿಣಿ-ರಾಮನ ತಾಯೇ 
ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ಅಮ್ಮೆಯು ನೀನೇ 
ತಂಬೆರು ಅಯ್ಯೋ ಗಳ 

ಕರುಣದಿ ಅವನನು ಬಿ ಟ್ಟುಬಿಡೇ 








ಎಸ್‌. ಮಂಜುನಾಥ್‌ ಕವನಗಳು... 


ಸುಲಿದಿದ್ದಾಗಿದೆ ಕೊಯ್ದಿದ್ದಾಗಿದೆ 
ಬೆಂದಿದೆ ಕೊತಕೊತ ಕಡಾಯಿಯಲಿ 
ಧಗಧಗ ಕುಣಿಯುವ ಉರಿ ನೋಡು 
ಅಡರಿದೆ ಅಡಗಿನ ಕಂಪು! 


ತಾಯಿದೇವರೇ ನೊಂದಿರುವೆ 
ಇನಿಯನ ತೊಗಲಾದರು ಕೊಡಿರೇ 
ಹರಡಿ ಮುತ್ತುಗನ ಮೈಮೇಲೆ 
ಕಣ್ತಂಬಿಸಿ ಸಾಂತ್ಚನಗೊಳುವೆ 


ಸಾಧ್ಯವೆ ಸಾಧುವೆ ಬಡಮಿಗವೇ 
ರಾಮಗೆ ಡೋಲಕವಾಗಲಿಕೆಂದೇ 
ಹದಗೊಳುತಿರುವುದ ಕೊಡಲೆಂತು 
ಮನ್ನಿಸಿ ಸುಮ್ಮಗೆ ನೀ ಮರಳು 


ಹೊರಳಿತು ಕಾಡಿಗೆ ಅಸುವಾರಿ 
ಚತುರ ಚರಣದ ಕಸುವೇ ಹಾರಿ 
ನಿಂತೇ ಇದೆ ಮುತ್ತುಗ ಮರದ ಅಡಿ 
ಮುತ್ತುಗ ಮತ್ತೂ ಕೆಂಪಡರಿ 


ಹರಿಣದ ಬಾಡಿನ ಪಕ್ಚಾನ 
ಉಂಡು ತೇಗಿದರು ಪ್ರಜಾಜನ 
ರಾಮಸ್ಪರ್ಶದಿ ಅಡಗಿಸಿ ಅಳಲ 
ಡೋಲಕು ನುಡಿದಿದೆ ತನಿಯಿಂದ 


ಆ ದನಿ ಹಾಯಲು ಗಾಳಿಯಲಿ 
ಆ ಕಡೆ ನೋಡಿದೆ ಮೊಗದಿರುಹಿ 
ತರತರಂಗವು ಮುದ್ದಾಡಿ 
ಪ್ರಾಣಕೆ ಪ್ರಾಣವೆ ಕರಗಿ 


ಹೊಳೆಗಿಳಿಸಿದ ಪಾದವ ತೆರೆತೆರೆ 
ಹೊಳೆಯಾಗಿಸಿ ಒಯ್ಯುವ ತೆರದೆ 
ಒಯ್ದಿದೆ ಎಲ್ಲಿಗೊ ದಮದಮದಮ ದನಿ 
ಮೂಕ ಸಮಾಗಮದಲ್ಲಿ 


ಹೂವುದುರುವ ಮುತ್ತುಗ ಮರವಲ್ಲಿ... 





ಇದು ಕಾಲವಲ್ಲ 


ಕಡ್ಡಿ ಕಡ್ಡಿಯನೂ ತಿದ್ದಿತೋರಿರುವ 
ಎಲೆಎಲೆಯನೂ ಎಣಿಸಬಹುದೆನಿಸಿರುವ 
ಬಯಲಲ್ಲಿತುಂಬಿ ಮನೆಯೊಳಗೆ ತುಳುಕಿರುವ 
ಕದ್ದಿಣುಕಿರುವ 

ಬೆಳದಿಂಗಳ ಹೊಗಳಲು ಕಾಲವಿದಲ್ಲ 


ಟೀವಿ ಫ್ರಿಜ್ಜುಕಾರುಗಳೂ 
ಅದರಲ್ಲಿಮಿಂದು 

ಚಂದ್ರನ ತುಣುಕುಗಳೆನಿಸಿದರು 
ಕವಿಯಾದರೂ ಖಯಷಿಯೇ ಆದರೂ 
ಸ್ತುತಿಸಲಾಗದು 

ಹೊಸಕಾಲದ ಪ್ರಜೆ 

ದೇವರೇ ಒಂದು ಎಲೆಕ್ಟಾನಿಕ್‌ ಗೊಂಬೆ 


ಸವೆಯಲಾರದ್ದೂ ಸವೆದಿದ್ದಾಗಿದೆ 
ಹೆಚ್ಚಿದೆ ಹಗಲಿನ ಬೆಳಕೇ 


ಬೆಳದಿಂಗಳನಿನ್ನು ಹೊಗಳಲಾಗದು 
ಸದ್ಯ ಇದು ಕಾಲವಲ್ಲ 


ಎಸ್‌. ಮಂಜುನಾಥ್‌ ಕವನಗಳು... 





ಧಾರವಾಡದಲಲ್ಲಲ್ಲಿ 


೧ 


ಕವಿತೆಗಳು ಬಂದು ಮುತ್ತಿಕೊಂಡವು ಕವಿಯನ್ನು 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಕವಿಯಾಗಬೇಕೆಂಬಾಸೆ! 

ಮತ್ತೆ ಅವುಗಳ ಮೋರೆ ನಿರುಕಿಸುತ ಕವಿಗೆ 
ಅದೇನೋ ಕೊರಗು ಹೊಗೆಯಾಡುತ್ತಿದೆ 
ಕೈಗೂಡಿದಾಸೆ ಯಾವುದೂ ಬದುಕಲ್ಲಿ 

ಹಾರೋ ಚಿಟ್ಟೆಯಾಗಿರದೆಂಬ ದುರಂತ 

ನೆನೆದು ಕವಿ ಅನ್ನುವನು ಅವುಗಳಿಗೆ-ಕವಿತೆಗಳೇ 
ಕವಿತೆಯಾಗುವುದೆ ಚಂದ ಕವಿಯಾಗುವುದಕಿಂತ! 


೨ 


ಹೂತ ಹುಣಿಸೆಯ ಮರಕ್ಕೊರಗಿ ನಿಂತಿರುವಾಗ 
ತೇಲಿಬಂದಿತು ಆ ಗಾಳಿಮಾತು 

ಹೌದೆನುವುದು ಅಲ್ಲಅಲ್ಲವೆನುವುದು ಹೌದು 

ನೀ ಏನ ಹಿಡಿದಿ ಅದು ನಿನ್ನನೆರಳೇ ವಿನಾ ವಸ್ತುವಲ್ಲ 
ಒಮ್ಮೆ ಹೊಯ್ದಾಡಿ ಹುಣಿಸೆಯ 

ರೆಂಬೆ ಕೊಂಬೆ ಎಲೆ ಹೂವು 

ಕಾಯ ಜೀವದ ಈ ಸಣ್ಣನೋವು 
ಅಂದುಕೊಂಡದ್ದು ಬರೇ-ಇರುವುದು ಬೇರೇ 

ಅದರ ಮೇಲೇ ಮರನಿಂತಿರುವುದು 










ಈ 


ಎಸ್‌. ಮಂಜುನಾಥ್‌ ಕವನಗಳು... 
ಠಿ 


ಗಗನಕ್ಕೆ ಕೈನೆಗಹಿ 
ಕವಿತೆಯೋದುವ ವರಸೆ 
ಟೊಂಗೆಟೊಂಗೆಯ ಹುಣಿಸೆ 
ನೀವಲ್ಲದಿನ್ನೇನು 


ಹಳ್ಳದ ದಂಡ್ಯಾಗ ನೀವು ಮೊದಲಿಗೆ ಕಂಡ 
ಏರೀಕಿ ನಗೆ 

ಹಾದೀಲಿ ನಡೆವ ಬಾಲೆಯರ ಬಳಗದಲಿ 
ಅಲೆಯಾಗಿ ಉರುಳುವುದ 

ನೋಡೇ ನೋಡುತ್ತೀರಿ 


ಗುಳ್ಳೆಯೊಡೆದರೂ ನೀರಾಗಿದ್ದೀರಿ 
ಧಾರವಾಡದಲೆಲ್ಲೆಲ್ಲುಇದುರಾಗಿ 
ಬದುರಾಗಿ ದಿಗಿಲುಗೊಳಿಸುತ್ತೀರಿ 
ಆಮೂರ ವಾಮನರ ಮೋರೆ ಮೇಲೆ 
ಮತ್ತೀಗ ನನ್ನ ನೆತ್ತೀ ಮೇಲೆ 

ಅತ್ತೀಯ ನೆರಳ್ಜಾಕಿ 





ಕಿರಂ ನೆನಪಾಗಿ 


ಎದೆ ಬಿರಿದು ಚೂರಾಗಿಸಿದೆ ನೀ ಇಲ್ಲಿ 


ಆತನೊಂದಿಗೆ ಮಾತನಾಡಬೇಕೆನಿಸಿದೆ ಬದುಕು ಅದನ್ನು ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ಇದಕಿದಂತೆ ಚಂದ್ರಮನ ಬೆಳಕಲ್ಲಿಮಿಂದು 


ಇನು ಅಡೆತಡೆಯೇನಿದೆ? ನಿಂತವನಿದಿರು 
ಸ ನನ್ನ ಮರಳಿನ ಶಠತೆ ನಿಲ್ಲುತಿಲ್ಲ 


ಅರಿವೆಯಂತೆಲ್ಲವನು 


ಉಗುಚಿಹಾಕಿಯಾಗಿದೆ ಹರಿವ ನದಿ ಮೇಲೆ ಬೀಸಿ 
ನೀರವಾಸನೆಯಾಗಿ ಹಾಯಿರುವವನ 
ಇನ್ನಿಲ್ಲವಾದ ಇನ್ನಿಲ್ಲಭೇದ ೯ 


ಹಬ್ಬಿದೆ ಎಲ್ಲೆಯರಿಯದ ಬರೀ ಒಂದು ಏನಂತ ನುಡಿಸೋದು? ಮುಟ್ಟಿ 
ಧ್ಯಾನ ಮುಟ್ಟದೆ ನಗುವುದಷ್ಟೆಮಾತು 
ಜೆ 


ತೌ 





| 
` 


ವಾಲ್ಮೀಕಿಯ ಸಿಟ್ಟು 


ನಂತರ ರಾಮ ನಾರುಮಡಿಯುಟ್ಟು 
ಅರಮನೆ ಬಿಟ್ಟು ಜೊತೆಗೆ ಸೀತೆ 
ಕುಸಿದ ದಶರಥ; ಕೌಸಲ್ಯೆಯೂ 
ಹೊರಬರಲಾರದೆ; ಮಂಕು ಮುಸುಕಿ 
ಒಳಹೊರಗೆಲ್ಲೂ 

ಅಣ್ಣಅತ್ತಿಗೆಯ ಹಿಂದೆ ಸೆಟೆದ ಬಿಲ್ಲು 
ಲಕ್ಷ್ಮಣ; ಚಿತ್ರಸ್ಥಜನ 


ಮೈತಿಳಿದು ಆದದ್ದನೆನೆದು 
ದಿಕ್ಕಟ್ಟುಹೊಯ್ದಾಡಿ 
ದುಗುಡಗೊಂಡೆದೆಗಳ ಸಂತವಿಸಿ ಕಡೆಗೆ 
ಒಂದೇ ಇಂಗಿತದಲೆದ್ದರು ಅಲೆಯಾಗಿ 
ತೊರೆದವರ ಜಾಡನರಸಿ 


ಭಾಗ್ಯನಿಧಿ ಅಭಾಗಿನಿ ಸರಯೂ ದಾಟಿ 
ದಡದಾಚೆ ತೋಪಿನ ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ 
ದೇವಿಯ ಕಾಲ ನೀವುತ್ತ ರಾಮ, ಇಳಿಬಿಟ್ಟ 
ಅಣ್ಣನ ಪಾದವೊತ್ತುತ ಕೆಳಗೆ 
ಸೌಮಿತ್ರಿಯಿರುವುದ ಕಂಡು 
ಮುತ್ತಿಕೊಂಡರು ಬೇಡಿ ಗೋಳಿಟ್ಟು 
ಹಠಮಾಡಿ ಧರಣಿ ಕುಂತೇಬಿಟ್ಟು 
ಅಡ್ಡಮಲಗಿರಲು 


ಬಿರುಗಾಳಿಯಂತೊಬ್ಬಕ್ತುದ್ದ 

ವೃದ್ಧ ಬಂದು 

ಅಟ್ಟತೊಡಗಿದ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರನೂ 

ಕೆಲವರಿಗೆ ಬಾರಿಸಿಯೇ ಬಿಟ್ಟ ದಂಡದಿಂದ | 
ರಾಮಚಂದ್ರನ ಕಡೆ ತಿರುಗಿ ಬೆರಳೆತ್ತಿ 
ಅವನೆದೆಯ ತಟ್ಟಿ ಕಾನನದ ಕಡೆ 

ತೋರುತ್ತ ಪಾದ ಜಪ್ಪಿಸಿದ 


ಎಸ್‌. ಮಂಜುನಾಥ್‌ ಕವನಗಳು... 


ಹೊರಕ್ರೋಧ ಒಳ ಪ್ರಸನ್ನತೆಯ 
ಮೆಲುಮಾತಿನಲಿ ಪುಸಲಾಯಿಸುವಂತೆ 
"ಪ್ರಿಯ ರಾಮ 

ಈ ಅಲ್ಪ್ಬಭಾವುಕರ ಮೊರೆ ಕೇಳಿ 
ಹೀಗೆ ಮುಗಿಸಿಬಿಟ್ಟರೆ ಹೇಗೆ, 
ರಾಮಾಯಣ 





ಸಕಲ ಚರಾಚರದ ಶಾಂತಿಯೆಡೆಗಿನ 
ಚಿರಂತನ ಪಯಣ, ಮುನ್ನಡೆಸಯ್ಯ' 


ಎಂದ ಮುನಿಗೆರಗಿ ನಗುತ 
ಹೊರಟ ರಾಮ 
ಹಿಂದೆ ಸೀತ ಲಕ ಣ 

ಉ್ಯ್ರ 





ಕಂಬ 


ಕಂಬದಲ್ಲೇ ದೇವರ ಬಿಂಬವೊಡೆಸಿದ ಬಾಲಕ 
ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿವೈಕುಂಠಕ್ಕೇರಿ, ಅವನ ಸಂತತಿ ಮುಗಿದು 
ಅರಮನೆ ಬಿದ್ದು ಪೂಜೆಗೊಂಬುವ ಆ ಸೀಳುಕಂಬವೂ 
ನೆಲಕಚ್ಚಿ ಅದರ ಬಿರುಕಲ್ಲಿ 

ಮುಳ್ಳುಕಂಟಿ ಹಾವು ಚೇಳುಗಳಾವಾಸ 
ಮುಸುಡಿಯುಜ್ಜುವುದು ಕಾಲೆತ್ತುವುದು ಅಲ್ಲಿಎಡತಾಕುವ 
ಶ್ವಾನ ಸೂಕರ 


ಗಾಢ ಸುಷುಪ್ತಿಯಲಿ ಹುದುಗಿರುವುದು ಕಂಬ 
ಜರುಗಿಹೋಗಿದೆ ಏನೆಲ್ಲವೂ ಜಗದಲಿ ಯುಗಯುಗ 
ಕಳೆದು, ಬಿಡುವಿರದೆ ಎಷ್ಟೋ ಉದ್ದಾರ 

ಎಷ್ಟೋ ಸಂಹಾರಗಳಲಿ ತನ್ನನ್ನೆ ಮರೆತು ಅವನಾದರೂ- 
ಇನ್ನಿದರ ನೆದರೆಲ್ಲಿ? ಸ್ವತಃ ಅದಕ್ಕೇ ನಿದ್ರೆ ಕದಡಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ದೈವಸ್ಪರ್ಶದ ಆ ನೆನಪಾಗಿ 


ಸಿಂಹನರಾಕೃತಿಯ ಗೆರೆಯುದ್ದಕೂ ಮಿಂಚು 


ಹರಿದಾಡುವುದು; ಆ ಹೊತ್ತು ಕಾಡುದಾರಿಯ ಪಥಿಕನ ಕಣ್ಣ 


ಎದಿ 


ಕೋರೈಸುವುದು 


೬ ೪ಕ ೪9೪೪1೫ («6 
ಬರಾ ಮಿ 






ಬ್ಬ | 










4. ತರು ಸಯ. ವನ್ನ 
ಭಾ 


ಗಾ ಮ... ಆಆ 


ಸ್ಸ್‌ 


ಕಥ 





ಮಳೆ ಮರದ ಹೂ 


ಮಳೆ ಮರದ ಒಂದೊಂದು ಕಂಬನಿಯೂ 
ಅದರದೇ ಹೂವು 

ಬಲು ದೂರದಿಂದ ಬಂದವನ ತಲೆ ಕೂದಲಲ್ಲಿ 
ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡಿದ್ದಹೂವೊಂದ 
ಒರಗಿದಂತೆಯೇ ಕೈಚಾಚಿ 

ಬಿಡಿಸಿಕೊಟ್ಟಳು ಅವಳು 

ಕಂಪಿಸುವ ಅಂಗೈಲಿ ಹಿಡಿದ ಅವನು 
ನಗುತಿದ್ದ೦ಿಬ್ಬರೂ ಬೆದರಿ 


ಮುಸಂ ಪಶ್ಚಿಮದ ಬೆಳಕಿನ ತೊರೆಯಲ್ಲಿ 
ತೇಲತೊಡಗಿದಳು 

ಕಂಬದಂತೆ ನಿಂತ ಅವನು ಕಪ್ಪಾಗುತ್ತ 

ಎಷ್ಟು ಹಗುರಾಗಿದೆ ಈ ಮುಳುಗಿ ತೇಲುವಾಟ 


ಸಂಕಟದ ಲವಲೇಶವೂ ಇರದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಂತಸ 


ಎಂದೂ ಇರಲಿಲ್ಲ! 

ಇನ್ನು ರೆಪ್ಪೆ ಮುಚ್ಚಿ ಹೊರಹಾಕುವೆ ನಿನ್ನನ್ನು 
ಲು ಎ ೈ್ಠ 

ಕಣ್ಣಕಸದಂತೆ 


ಕಂತು ಬೆಳಕಿನ ಆಚೆ ತಂಪಾದ ಕತ್ತಲೆಗೆ ತೆತ್ತುಕೊಳುವೆ 
ತಾರೆ ಹೂ ಮುಡಿದ ಸಪ ತರುವಾಗಿ 
ಊಬ್ಮ 











ನಿಸ ೨೨ ನೊ ವ 
ನ ೦೦೦ ೧ಬ ೯0೧.೧0 ನ 
ಲ ಸೂರು ಆಯ್‌ ಈ, ಓ... ಹ ಮೂಾ0॥ 
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ನಾಗರಾಜಪ್ಪ 





ಶಾಕ್ತ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಮ - ಮರುಚಿಂತನೆ 


ಅಲ್ಲಮನ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಯಾವುದು? ಸಿದ್ಧ ಸಂಪ್ರದಾಯವೊ? ರಸಸಿದ್ಧ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವೊ? ಸಿದ್ಧೇಶ್ವರ ಸಂಪ್ರದಾಯವೊ? ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯವೊ? ವೀರಶೈವ 
ಅಥವಾ ಲಿಂಗಾಯತ ಸಂಪ್ರದಾಯವೊ? ಶಾಕ್ತ-ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವೊ? 
- ಈ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅಲ್ಲಮನ ಹೆಸರು ಪಸ್ತಾಪಗೊಂಡು 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಮನ ಮೇಲಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಮನ ವಚನಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನ ಇಂದಿಗೂ ಅಲ್ಲಮನ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಯಾವುದು ಎಂದು ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನು 
ಕಾಡುತ್ತಿದೆ. ಅಲ್ಲಮನ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ಅಧ್ಯಯನದ ಅಸಡ್ಡೆಗೆ ಅನೇಕ ಕಾರಣಗಳಿವೆ. ಅಲ್ಲಮ 
ಅನುಭವ ಮಂಟಪದ ಅಧ್ಯಕ್ಷನಾಗಿ ಶರಣರೊಂದಿಗೆ ನಡೆಸಿರುವ ಸಂವಾದಗಳು 
ನಿಷ್ಠುರದ ನುಡಿಗಳು. ಚಾಮರನ "ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ'ಯಲ್ಲಿ "ಅಲ್ಲಮನ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ'ದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಸೋಮನಾಥನ ತೆಲುಗು "ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ'ಯಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಲಮ ಶ್ರೀಶೈಲದಲ್ಲಿ ಗೋರಖನಾಥ ಮತ್ತು ನಾಗಾರ್ಜುನನಿಗೆ ರಸಮಾರ್ಗ (ಜಿ- 
08111081 840)ದಲ್ಲಿ ದೀಕ್ಷೆ ಕೊಟ್ಟಂತೆ ಸೂಚನೆಯಿದೆ. ಅಲ್ಲಮನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಶೈಲದ ಕದಳೀವನದ ಪ್ರಸ್ತಾಪವಿದೆ. ಶ್ರೀಶೈಲ ಅಂದು ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥಗಳ ಪ್ರಮುಖ 
ಕೇಂದ್ರ. ವಚನ ಸಂಶೋಧಕರು ಅಲ್ಲಮ ಮತ್ತು ಶ್ರೀಶೈಲದ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಬಗ್ಗೆ 
ಅಷ್ಟಾಗಿ ಗಮನಕೊಟ್ಟಲ್ಲ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಮನಿಗೆ ಗೌರವ ಕೊಡುತ್ತಲೇ, ಅವನನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಅಸಡ್ಡೆ ಮಾಡಿರುವುದೇ ವಚನ ಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನದ ಇತಿಹಾಸ. 
"ಹರಿಹರನ ರಗಳೆ', "ಪ್ರಭುಲಿಂಗಲೀಲೆ' ಮತ್ತು "ಶೂನ್ಯ ಸಂಪಾದನೆ'ಗಳು 
ಅಲ್ಲಮನ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಗೊಂದಲಗೊಳಿಸಿವೆ. ಕಾಶ್ಮೀರಿ ಶೈವ, ತಮಿಳು ಶೈವ, 
ಶಿವಸೂತ್ರ, ಆಗಮಗಳು, ಶಾಕ್ತ ಮತ್ತು ತಂತ್ರಗಳೊಂದಿಗೆ ಅಲ್ಲಮನ ತೌಲನಿಕ 
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ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ, ವಚನ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೇ ಒಂದು ಹೊಸ ಆಯಾಮ ಒದಗುತ್ತದೆ. ಬಟ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿನ ವಿವಿಧ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳು ಮತ್ತು ಒಳ ಪಂಥಗಳ ಅಧ್ಯಯನದಿಂ 
ಅಲಮನ ವಚನಗಳು ಅಂದಿನ ತೌಲನಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಇತಿಹಾಸವೇ ಸರಿ. ಕಾಶ್ಮೀರಿ ಶೈವ ಮತ್ತು 
ಆಗಮಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ತಾಂತ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತ ಪಂಥಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, 
ವಚನಕಾರ ಸಂಶೋಧಕರು ಮಾತ್ರ ಶಾಕ್ತ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕ ಪಂಥಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸದೆ, ಮಡಿ 
ಮನೋಭಾವದಿಂದ ವೈದಿಕ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಇಂದಿಗೂ ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ವಚನಕಾರರ ಧೋರಣೆ 
ಮತು ವಚನಗಳ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಸಂಶೋಧಕರಿಗೆ, ವಚನಗಳು ಪ್ರಚ್ಛನ್ನ ಶಾಕ್ತ ಎಂಬುದು 
ಸ್ಪಷವಾಗುತ್ತದೆ. ವಚನ ಸಂಶೋಧಕರು ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟಿರುವ ಮತ್ತು ಬಿಚ್ಚಿಟ್ಟಿರುವ ನಡುವೆ ವಚನಗಳ 
ಮೂಲ ಧ್ವನಿ ಅಡಗಿದೆ. 


ಅಲ್ಲಮನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿನ ಬಸವಣ್ಣನ ಭಜನೆ ಬಹಳ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನನ್ನನ್ನು ಕಾಡುತ್ತಿದ್ದು 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಅಲ್ಲಮನ ವಚನವೊಂದು ಗಮನ ಸೆಳೆಯಿತು. ಎತ್ತಿನ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಅಲ್ಲಮನ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದಿವೆ. ಅಲ್ಲದೆ, "ಎತ್ತನೇರಿ ಎತ್ತನರಸುವವರು ಎತ್ತ ಹೋದರು' ಎಂದು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಕಾಲಿನ ಬಸವನ ಆದಿ-ಅನಾದಿ ಪರತತ್ತ್ವವನ್ನು 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾನೆ:- 


"ಶತಕೋಟಿ ಲೋಕಂಗಳೆಲ್ಲಬಸವಣ್ಣನ ಕೋಡಲಿರ್ಪುವು ನೋಡಾ! ಅತೀತವಪ್ಪಪರಶಿವನು 
ಬಸವಣ್ಣನ ಹಿಳಿಲ ಕೆಳಗೆ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿರ್ದನು ನೋಡಾ! ಸಕಲ ಶ್ರುತಿ-ಸ್ಕೃತಿಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಬಸವಣ್ಣನ ಹೊಗಳಲರಿಯದೆ ಕೆಟ್ಟವು ನೋಡಾ! ಕರ್ತನಾದಲ್ಲದೆ ಭೃತ್ಯನಲ್ಲ ಬಿನ್ನಾಣವ 
ಹೋಲಲಣ್‌ಯೆ. ಒಂದೆತ್ತಿಲ್ಲದಿರ್ದಡೆ ಕತ್ತಲೆಯಾಗದೇ ಈ ಜಗವೆಲ್ಸವು!? ಹರಿವ ನದಿಗಳೆಲ್ಲ 
ಅಮೃತವಾದವು ಕಾಣಾ. ಬಸವಣ್ಣ ನಿನ್ನಿಂದ. ಹರಿಹನ್ನ ಕೋಟಿ ಯುಗಜುಗಂಗಳು ನಿನ್ನ 
ಉಸಿರಲ್ಲಿ ಒತ್ತಿದಡೆ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡಕ್ಕೆ ಹೊಂ(-ಹೋ?)ದವು; ಬಿಟ್ಟಡೆ ಬಿದ್ದವು, ಕಾಯ್ದಡೆ 
ಬದುಕಿದವು, ನೀನು ಹೊರೆವ ಯುಗಜುಗಂಗಳು ಒಂದು ತೃಣ ಮಾತ್ರವಾದ ಕಾರಣ, ನಿನ್ನ 
ಹಸುಮಕ್ಕಳವರೆನುತ್ತಿದ್ದೆನಯ್ಯ. ನಿನ್ಷಗೋಮಯದ ಷಡು ಸಮ್ಮಾರ್ಜನೆಯ ಮೇಲೆ ಕುಳ್ಳಿತ್ತು 
ಗೋಹೇಶ್ವರನೆಂಬ ಲಿಂಗವು ಶುದ್ಧನಾದ ಕಾಣಾ, ಬಸವಣ್ಣ' 


ಅಲ್ಲಮನ ವಚನ ಚಂದ್ರಿಕೆ, ಸಂ.: ಎಲ್‌. ಬಸವರಾಜು, ೧೯೬೦. ವಚನ : ೯೦೬, ಪುಟರ೯೯ 


ಈ ವಚನ ಅಸಲಿ ಅಥವಾ ಕೂಟ ವಚನವಾಗಿರಲಿ,ಅದು ನನಗೆ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ ಸಂಶೋಧಕರ 
ಪರವಾದರೆ ಅಸಲಿ, ವಿರುದ್ಧವಾದರೆ ಕೂಟ ವಚನ ಎನ್ನುವುದು ಸಹಜ. ಆದರೆ, ಅಲ್ಲಮನ 
ಹೆಸರಿನ ಈ ವಚನ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಒಂದು ದಾಖಲೆ. ಎತ್ತು ಫಲವಂತಿಕೆಯ, ಶ್ರಮದ ಸಂಕೇತದ 
ಶಿವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಲಿಂಗದ ಮುಂದೆ ಬಸವಣ್ಣನ ಸ್ಥಾವರ ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. 
ಲಿಂಗವಿಲ್ಲದ ಬಸವಣ್ಣನ ದೇವಾಲಯಗಳೂ ಇವೆ. ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ಆರಾಧಕರಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿನ ಪ್ರಸ್ತಾಪ 
ಕಡಿಮೆ. ಆದರೆ, ""ಅಯ್ಯಾ, ನೀನು ಆಕಾರವಾಗಿರ್ದಲ್ಲಿ! ನಾನು ವೃಷಭನೆಂಬ ವಾಹನವಾಗಿರ್ದೆ 
ಕಾಣಾ'' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಬಸವಣ್ಣನವರು. ಅಲ್ಲಮ ಬಸವಣ್ಣನನ್ನು ಕರ್ತ ಎಂದರೆ, ಬಸವಣ್ಣನವರು 
ಶಿವನ ವಾಹನವಾಗಿ ಭಕ್ತನಾಗಿದ್ದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಬಸವಣ್ಣನನ್ನು ಕುರಿತು ಅಲ್ಲಮನದು ಜ್ಞಾನ 
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ದೃಷ್ಟಿಯಾದರೆ, ಬಸವಣ್ಣನದು ಭಕ್ತಿ ದೃಷ್ಟಿ. ಅಲ್ಲಮನಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನ ನಿರಾಕಾರ-ಸಾಕಾರ ಎರಡೂ 


ರೂಪಕಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ "ಲಿಂಗದುಳುಮೆ' ಎಂಬ ಮಾತು ಬರುತ್ತದೆ. 
ಬಸವಣ್ಣನ ನೆಲದುಳುಮೆ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸಂಕೇತವಾದರೆ, ಸಟಟ ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ ತಾತ್ತಿ ಕ 
ಸಂಕೇತವಾಗುತ್ತದೆ. ಉಳುಮೆ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಮೂಲ. ಸತಿ-ಪತಿ ಭಾವದಲ್ಲಿ, "ಸತಿಯ ಲಿಂಗದ 
ಉಳುಮೆಯೇ ಆಗುತ್ತದೆ. ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿಶಿವ ಪ ಸು ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನ ಮತ್ತು ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ 
ಸಮಪ್ರಧಾನ ಒಳ ಸಂಪ್ರ ರುಜು ಶೈವರಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಬಿಂದು 
(ಗಂಡು) ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿ, ಶಿವನೇ ಜಗತ್ತಿನ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತ ಎನ್ನುತಾರೆ. ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೇ 
ಪ್ರಧಾನಳು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಶಾಕ್ತರು. ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ ಸಮ ಸಂಪ್ರ ಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಶಿವ- ಶಕ್ತಿ ಇಬ್ಬರೂ ಪ್ರಧಾನ: 
ಸಮರು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವರು ಶಿವ ಚೈತನ್ಯ , ಶಕ್ತಿ ಚಿತ್ತು, ಶಿವ ಪ್ರಕಾಶ, ಶಕ್ತಿ ವಿಮರ್ಶಕ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 


ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಶಿವ ಪ್ರಧಾನ ಪುರಾಣಗಳು, ಶಿವ-ಶಕ್ತಿಸಮಾನ ಪುರಾಣಗಳು ಮತ್ತು 
ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನ ಪುರಾಣಗಳು ಹುಟ್ಟಿವೆ. ಶಿವ ಮತ್ತು ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವ ಪ್ರಧಾನ, ಶಕ್ತಿ 
ಅಧೀನ, ಶಾಕ್ತ ಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ ಪ್ರಧಾನ,ಶಿವ ಗೌಣ. ಶಿವಪುರಾಣ ಮತ್ತು ಲಿಂಗಪುರಾಣ 
ಶಿವಪ್ರಧಾನ. ಮಾರ್ಕಂಡೇಯ ದೇವಿಭಾಗವತ ಮತ್ತು ದೇವಿಪುರಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿ ಪ್ರಧಾನ. 
ವಚನಕಾರರು ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಆರಾಧಕರು, ಸ್ಥಾವರ ವಿರೋಧಿಗಳು. ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಸತಿ-ಪತಿ ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಲಿಂಗಪತಿ, ಶರಣಸತಿ, ಇಷ್ಟಲಿಂಗಾರಾಧಕ 
ಗಂಡಾಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ಹೆಣ್ಣಾಗಿದ್ದರೂ ಷಟ್‌ಸ್ಟಲ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಭಕ್ತ ಮಾತ್ರ ಹೆಣ್ಣೆಂದೆ, 
ಸತಿಯೆಂದೇ ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಹೆಣ್ಣು ಸತಿಯಾಗಿ, ಷಟ್‌ಸ್ಟಲ ಸಾಧಕಳಾಗುವುದು ಸಹಜ. ಆದರೆ, 
ಗಂಡು ಸತಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸುವುದು ಹಲವರಿಗೆ ಒಪ್ಪದಾಯಿತು, ಕೃತಕವಾಗಿ ಕಂಡಿತು. ಸತಿ-ಪತಿ 
ಭಾವವನ್ನೇ ಕೆಲವರು ಮೋಸ ಎಂದರು. ಕಾಯ ಸತಿ,ಲಿಂಗ ಪುರುಷ- ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಆತ್ಮ 
ನಿರೀಕ್ಷಣೆಯಾಯಿತು. ಸಾಂಖ್ಯದ ಸ್ವೀ-ಪುರುಷ ತತ್ತ್ವವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. 
ಹೀಗಾಗಿ ನಾದ ಬಿಂದು ಬೀಜ ತತ್ವಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಬಂದಿತು. ಬಿಂದು ಶಿವ, ನಾದ ಶಕ್ತಿ, ಬೀಜ 
ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ ತತ್ತ್ವಹೆಚ್ಚುಪ ಪ್ರಧಾನವಾಯಿತು. ನಾದ ಒಂದು ಬೀಜ ಶಾಕ್ತವಾಯಿತು. ಶಿವ, ಶಕ್ತಿ ಜಗತ್ತಿನ ' 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಮೂಲವಾದರು. ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ ಮೂಲಕ ಜಗತ್ತನ್ನುಸೃಷ್ಟಿಸಿದ, ಜಗತ್ತಿನೊಳಗೆ ಶಕ್ತಿ, ಶಿವನೊಳಗೆ 
ಶಕ್ತಿ ಅಂದರೆ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿಲೋಕಶಕ್ತಿ ಮಾಯೆ, ಒಳಶಕ್ತಿ ಮಹಾಮಾಯೆ. ಮಾಯೆ ಪ್ರಕೃತಿಗುಣಗಳು 
ಮೂರು : ಸತ್ವ-ರಜ-ತಮದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು, ಹೆಣ್ಣು ಮಣ್ಣು ಹೊನ್ನಾಗಿ ಸಂಸಾರ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಜಗತ್ತನ್ನೇ ಕಾಡುವವಳು.ದೇವಾನುದೇವತೆಗಳಿಗೂ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆ ಇಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, 'ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿ ತ್ರಿಗುಣರಹಿತಗಳು. ಈ ಮಾಯೆಯಿಂದ ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ಷಟ್‌ಸ್ಮಲ ಸಾದನೆ. 
ಸತಿ ಪತಿಯ ಷಟ್‌ಸ್ಮಲ ಸಾಧನೆ ವಚನಕಾರರಿಗೆ ಸಂತೃಪ್ತಿ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ, ಸೂಕ್ತ ಸಾಧನೆಯ ಮಾರ್ಗ 
ಎಂದೂ ಎನ್ನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅದು ಕೃತಕ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಂಡಿತು. ಬಯಲು 
ಬಯಲು ಸೇರಿ ೬ 0೫ ಅವು ಬಿಂದು ಬಿಂದು ಸೇರಿ ಲಿಂಗವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸತೊಡಗಿದರು. ಬಿಂದು ನಾದ ಬೀಜ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ವಚನಕಾರರು ದಾರಿಯನ್ನು, ಷಟ್‌. 
ಸ್ಥಲ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಕೊಂಡರು ಮತ್ತು ಯೋಗದ ನೆರವನ್ನು ಪಡೆದರು. ಇಷ್ಟಲಿಂಗದ 
ಷಟ್‌ಸ್ಟಲ ಸಾಧನೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಇಡಾ ಪಿಂಗಳ, ಸುಷುಮ್ನ, 'ರಸನ, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ, 'ಬಿಂದು, 
ನಾದ, "ಶಾಕ್ತ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಬಳಸಿ ಯೋಗ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಿದರು. ವಚನಕಾರರು 








೨೩ ಶಾಕ್ತ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಮ - ಮರುಚಿಂತನೆ 
ಷಟ್‌ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿಯೇ, ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಶಾಕ್ತದ ಕುಂಡಲಿನೀ ಸಾಧನೆಯನ್ನು 


ಸಾಮರಸ್ವಗೊಳಿಸಿ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲದ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಬಗೆಹರಿಸಿದರು. 


ಷಟ್‌ಸ್ಫಲದಸ್ಥಳಕುಳ ಮತ್ತುಕುಂಡಲಿನಿಯಸಹಸ್ರಾರಸಾಧನೆಯಸಾಮರಸ್ಥ , ವಚನಕಾರರ 
ಅಪೂರ್ವವಾದ ಒಂದು ಪ್ರಯೋಗ. ಇದನ್ನುವಚನಕಾರಸ ಸಂಪ್ರದಾಯದತತ್ತ _ಪದಕಾರರುಮತ್ತು 
ಸ್ವರ ವಚನಕಾರರು ಮುಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ, ವಚನಕಾರ ಸಂಶೋಧಕರು 
ಮಡಿವಂತಿಕೆಯಿಂದ, ವಚನಕಾರರ ಈ ಪ್ರಯೋಗದ ಚಲನಶೀಲತೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸದೇ 
ಇರುವುದು ವಿಪರ್ಯಾಸವೇ ಸರಿ. ಅಲ್ಲಮನ ವಚನಗಳ ಅಧ್ಯ ಯನದಿಂದ ಷಟಸ್ಥಲ ಮತ್ತು 
ಕುಂಡಲಿನಿಯ ಸಾಮರಸ್ಯ ಗೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಚತಾಸರಕಾ! 307 ಷಟ್‌ಸ್ಟಲ 
ಏಕಬಿಂದು (ಶಿವ ಸ ಲಿಂಗ ಅಥವಾ ಶೂನ್ಯ) ಸ ಸಾಧನೆಯಾದರೆ , ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿ ಸಾಧನೆ 
ನಾದ ಬಿಂದು (ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ ಸಾಧನೆ), ಷ ಟ್‌ಸ್ಥಳ ಶಾಕ್ತವನ್ನು ಪ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ನಾದ ಬಿಂದು 
(ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ) ಹಲವು ಹಂತದ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತದೆ. ನಾದ ಬಿಂದುವಿನಲ್ಲಿ ಬಿಂದುವನ್ನೇ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದರೂ, ನಾದ(ಶಕ್ತಿಯನ್ನು) ಕಡೆಗಣಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಾದ ಬಿಂದು 
ಬೀಜ ಸಣ ನಾದ ಬಿಂದು ಕಲಾ ಸೂತ್ರಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ, ಆಗಮ ಸಿದ್ದಾಂತ 
ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತದ ಸಾಮರಸ್ಯ ಅಲ್ಲಮನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ: ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುವುದು. ಲಿಂಗವೇ ಷಟ್‌ಸ್ಟಲ ಮತ್ತು 
ಕುಂಡಲಿನೀ ಶಕ್ತಿ ಸಾಧನೆಗೆ ತಳಹದಿ. "ದೇಹದಲ್ಲಿ  ಇಷ್ಟರಿಂಗ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದಲ್ಲದೆ ಪ್ರಾಣಲಿಂಗ ಬೂದಿ 
ಯಾಗದು ಮತ್ತು ಕಾಯದ ಕರಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ ಇಷ್ಟಲಿಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ನಿರವಯನಾದ 
ಜ್ಞಾನಯೋಗ ಕೂಟ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದು “ ಯಾ ಲಿಂಗ” ಸಂಬಂಧವೇ ಭಕ್ತರಿಗೆ ಮತವು ಇದೇ ಶೌಚವು' 
ಈ ವಚನಗಳಿಂದ ನಷ್ಟಲಿಂಗಎಲ್ಲದೆ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲ ಅಥವಾ ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿಯ ಸಾಧನೆ ಅಸಾಧ್ಯ. 
ಮುಂದಿನ ವಚನದಲ್ಲಿ ಷಟ್‌ಸ್ಫಲವೇ ಷಟ್‌ಚಕ್ತ ಸಾಧನೆ ಎಂದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಕಕ್ಷೆ-ಕರಸ್ಥಲ-ಕಂಠ-ಉತ್ತಮಾಂಗ-ಮುಖಸಜ್ಜೆ- ಅಂಗ ಸೋಂಕೆಂಬವು ಷಡುಸ್ವಲದ 
ದರ್ಶನಾದಿಗಳಿಗೆ ಬಹಿರಂಗದಲ್ಲಿ ವೇಷಲಾಂಛನವಯ್ಯ . ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ಸ್ವಲ: 
ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರ, ಭ್ರೂಮಧ್ಯ , ನಾಶಿಕಾಗ್ರ, ಚೌಕ ಮಧ್ಯ ಇಂತೀ ಸ್ಥಾನ ಮಾನಂಗಳನಜುಯರಾಗಿ 
ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರದಲ್ಲಿಲಿಂಗಸ್ವಾಯತ, ಭ್ರೂಮಧ್ಯದಲ್ಲಿಜಂಗಮ ಸ್ವಾಯತ, ನಾಸಿಕಾಗ್ರದಲ್ಲಿಪ್ರಸಾದ 
ಸ್ಮಾಯತ, ಚೌಕ ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಅನುಭಾವ ಸ್ವಾಯತ, ಅಷ್ಟದಳ ಕಮಲದಲ್ಲಿ ಸರ್ವಸ್ಟಾಯತ. 
ಇದು ಕಾರಣ ಗುಹೇಶ್ದರ ನಿಮ್ಮ ಶರಣರು ಸದಾ ಸನ್ನಿತರು. 
ಅ.ವ.ಚಂ.: ೨೦೦ - ಪುಟ೪೭ 
ಲಿಂಗವೇ ಕರಲಿಂಗವನುತಿವೆತ್ತ 
-ನಂಗವೇ ತನುಕರಣ ಕಣು ಮನವು ಕರವೆನಿಸೆ 
ಮಂಗಳವು ಯೋಗದೊಳು ಸಮರಸದಿ ಷಟ್‌ಚಕ್ರ 


ಲಿಂಗೈಕ್ಯ ವಿರ್ಡಗೆಯು ಕುಂಭಕ ಸಮಾಧಿಯೊಳು ಕುಂಡಲಿಯ ಕುಣಿಕೆ ಗುಹ್ಯ 
ಲಿಂಗ ಬಿಂದುವೆ ನಾದ ಲಿಂಗವೆ ಸುಷುಮ್ನಾಗ್ರ 


ಲಿಂಗತನ ವೀಡಾಡಿ ಸಂಗದೆಜಕದೊಳಾಳೆ ಗುಹ್ಯ ತಮ ಗುಹೇಶ್ದರ 


ಅ.ವ.ಚಂ. ವ ೧೨೮೯. ಪುಟ ೨೮೧ 





ಶಾಕ್ತ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಮ - ಮರುಚಿಂತನೆ 


ಈ ವಚನಗಳಿಂದ ಷ ಷಟ್‌ಸ್ಟಲ(ಲಿಂಗ), ಶಾಕ್ತಾ ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಯೋಗ ಸಾಧನೆ 
ಗುಹೇಶ್ವರನನ್ನು ಗುಹ್ಯ ಗುಹ್ಯತರವೆಂದಿರುವುದು ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಸ ತಿರುವು 
ಒದಗಿದೆ. ಅಲ್ಪಮನ 4 ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲದಲ್ಲಿ 2೬.) ಷಟ್‌ಚಕ್ರಗಳನ್ನೂ, 
ಕುಂಡಲನಿಯ ಷಟ್‌ಚಕ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಷಟ್‌ಸ್ಥಲಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿರುವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಮುಂದಿನ ವಚನ ಮತ್ತಷ್ಟುಸ್ಟ ಷ್ಠಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ: 


ಆದಿಗುರುಸ ಲ, ಲ ಲ, ಜಂಗಮಸ್ತ ಲ, ಪ್ರಸಾದಿಸ್ಠಲ, ಪಾದೋದಕ ಸ್ಥಲಂಗಳನಾರು 
ಬಲ್ಲರಯ್ಯ? ಆದಿಯ ತೋರದ, ಅನಾದಿಯನಟುಪಿದ ನಾದ ಬಿಂದು ಕಳೆಗಳ ಭೇದಮಂ 
ಭೇದಿಸಿ ತೋಣಿದ. ಹುಟ್ಟುವುದ ಮುಟ್ಟದೆ ತೋಆದ, ಹುಟ್ಟದೆ ಇದ್ದುದ ಮುಟ್ಟಿತೋರಿದ 
ಎನ್ನ ಅಂತರಂಗವನನು ಮಾಡಿ ನಿಜ ಲಿಂಗವ ನೆಲೆಗೊಳಿಸಿದ ಗೊಹೇಶ್ದರನ ಶರಣ ಸಂಗನ 

ಬಸವಣ್ಣನಿಂದ ಸಕಲ ಸನುಮತವನಆ'ದೆನಯ್ಯ 
ಆ.ವ.ಚಂ.: ವ ೧೦೪೮-ಪುಟ ೨೩೧ 


ಕುಂಡಲನಿಯದು ಗಗನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಷಟ್‌ಸ್ಮಲದ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಅದು ತುಂಬಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ವಚನಕಾರರು ಷಟ್‌ಸ್ಟಲದಲ್ಲಿ ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿಯನು ಪಸ್ತಾಪಿಸುವುದು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಷಟ್‌ಸ್ಟಲದ ಮಡಿವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಶಾಕ್ತದ ಬಿಂದು ನಾದ ಮತ್ತು 
ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಸಡಿಲಗೊಳಿಸಿತು. ಕಾಶ್ಮೀರಿ ಶೈವಕ್ಕೂ, ಶೈವ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೂ, ವಚನಗಳಿಗೂ 
ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತಕ್ಕೂ೩೬ ತತ್ತ್ವಗಳೇ ಸಾಮಾನ್ಯ . ಸಾಂಖ್ಯದಲ್ಲಿಕೇವಲ ೨೫ ತತ್ತ್ವಗಳು ಮಾತ್ರ. ಇನ್ನು 
೩೬ ತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲಿ೧೧ ತತ್ತ್ವಗಳು, ಪರಾ, ಪರಾಪರ ಮತ್ತು ಅಪರ ತತ್ತ್ವಗಳಿವೆ. ಈ ಹನ್ನೊಂದು 
ತತ್ತ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನ ಭಿನ್ನತೆಯೇ ಶೈವ ಭೇದಗಳಾಗಿ, ವೈದಿಕ ಮತ್ತು ಅವೈದಿಕ: ಪಂಥಗಳಾಗಿರುವುದು. 
ಸಜೆ ವಚನದಲ್ಲಿ ಕುಂಡಲಿನಿಯ (ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರ) ಸ ಸಹಸ್ರಾರು ಸಾಧನೆಯ ಪೂರ್ಣಚಿತ್ರವಿದೆ:- 


ಗುದಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಆಧಾರಚಕ್ರ, ಪೃಥ್ವಿಯೆಂಬ ಮಹಾ ಭೂತ, ಚತುಃಕೋಣೆ, 
ಚೌದಳಪದ್ಮ, ಅಲ್ಲಿಹ ಅಕ್ಕರ ನಾಲ್ಕು: ವ, ಶ, ಷ, ಸ : ಅದರ ವರ್ಣ ಸುವರ್ಣ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಅಧಿ ದೇವತೆ ದಾಕ್ಚಾಯಿಣಿ, ಲಿಂಗ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಧಿಷ್ಠಾನ ಚಕ್ರ. ಅಪ್ಪುವೆಂಬ ಮಹಾಭೂತ. 
ಧನುರ್ಗತಿ, ಷಡುದಳ ಪದ್ಮ : ಅಲ್ಲಿಹ ಅಕ್ಬರವಾರು: ಬ-ಭ-ಮ-ಯ-ರ-ಲ : ಅದರ 
ವರ್ಣ ಪಚ್ಚೆಯ ವರ್ಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿದೇವತೆ ಬ್ರಹ್ಮನು. ನಾಭಿಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ, ಮಣಿಪೂರ 
ಚಕ್ರ, ತೇಜವೆಂಬ ಮಹಾಭೂತ, ತ್ರಿಕೋಣೆ, ದಶದಳ ಪದ್ಧ ಅಲ್ಲಿಹ ಅಕ್ಕರ ಹತ್ತು : 
ಡ-ಢ-ಣ-ತ-ಥ-ದ-ಧ-ನ-ಪ-ಫ :ಅದರ ವರ್ಣ ಕೃಷ್ಣ ವರ್ಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿದೇವತೆ 
ಎಷ್ಟು . ಹೃದಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಅನಾಹತ ಚಕ್ರ, ವಾಯುವೆಂಬ ಮಹಾಭೂತ, ಷಟ್ಕೋಣೆ, 
ದ್ವಾದಶದಳ ಪದ್ಮ, ಅಲ್ಲಿಹ ಅಕ್ಕರ ಹನ್ನೆರಡು: ಕ-ಖ-ಗ-ಘ-ಜ-ಚ-ಛ-ಜ-ರು-ಇ-ಟ 
-ಠ, ಅದರ ವರ್ಣ ಕುಂಕುಮವರ್ಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿದೇವತೆ ಮಹೇಶ್ವರನು. ಕಂಠಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ವಿಶುದ್ಧಿ ಚಕ್ರ, ಆಕಾಶವೆಂಬ ಮಹಾಭೂತ, ವರ್ತುಳಾಕಾರ, ಷೋಡಶದಳ ಪದ್ಮ, ಅಲ್ಲಿಹ 
ಅಕ್ಬರ ಹದಿನಾರು: ಅ-ಆ-ಇ-ಈ-ಉ-ಊ-ಖ-ಖೂ-ಲ್ರು-ಲ್ರೂ-ಏ-ಐ-ಓ-ಔ-ಅ 
೦-ಅಃ: ಅದರ ವರ್ಣ ಶ್ವೇತವರ್ಣ. ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿದೇವತೆ ಸದಾಶಿವನು. ಭ್ರೂಮಧ್ಯ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 
ಆಜ್ಞಾಚಕ್ರ, ಮನವೆಂಬ ಮಹಾಭೂತ, ತಮಂಧಾಕಾರ, ದ್ವಿದಳ ಪದ್ಮ : ಅಲ್ಲಿಹ ಅಕ್ಬರವೆರಡು 
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ಹಂ,ಕ್ಟಂ: ಅದರ ವರ್ಣ ಮಾಣಿಕ್ಯ ವರ್ಣ, ಅದಕ್ಕೆ ಅಧಿದೇವತೆ ಶ್ರೀಗುರು. ಉನ್ಫನಿ ಜ್ಯೋತಿ 
ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ ದಲ್ಲಿ ಸಹಸ್ರದಳಪದ್ಮ, ಅಲ್ಲಿ ಅಮೃತವಿಹುದು. ಅಲ್ಲಿ ಓಂಕಾರ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿ 
ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗವು ಸದಾ ಸನ್ನಿಹಿತನು. 
ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ ೧೮೮, ಪುಟ ೪೪ 


ಇದು ಕುಂಡಲಿನಿಯ ಪೂರ್ಣಚಿತ್ರ. ಎಲ್ಲಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪಂಥಗಳೂ, ಆಯಾ 
ಪಂಥಗಳಿಗನುಗುಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತವೆ. ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಶಾಕ್ತ ಪಂಥದ್ದು, 
ಶಾಕ್ತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ. ಕುಂಡಲಿನಿ ಕ್ತಿ ಮೂಲಾಧಾರದಲ್ಲಿ, ಸರ್ಪಾಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರುವರೆ ಸುತ್ತು 
ತೆಕ್ಕೆ ಗಾಃ ನಿದ್ರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ವಯಂ ಲಿಂಗವಿರುತ್ತದೆ. ಯೋಗದಿಂದ 
ಕುಂಡಲಿನಿಯನ್ನು ಜಾಗೃತಗೊಳಿಸಿದರೆ, ಅದು ಅಗ್ನಿಯಾಗಿ ಸುಷುಮ್ನದ ಕಡೆ ನುಗ್ಗುತ್ತದೆ. 
ಅಧೋಮುಖ ವಾಯುವನ್ನು ಊರ್ಧ್ವಮುಖಗೊಳಿಸಿ, ಪ್ರಾಣ ವಾಯುವನ್ನು ಪಾತಾಳದ 
ಅಗ್ಧವಣಿಯನ್ನು ಮೇಲ್ಮದಂತೆ ಎತ್ತಬೇಕು. ಎಡದಲ್ಲಿ ಇಡಾ(ಚಂದ್ರ), ಬಲದಲ್ಲಿ 
ಪಂಗಳ(ಸೂರ್ಯ), ನಡುವೆ ಸುಷುಮ್ನ ಸಿದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಇಡಾ ಪಿಂಗಳ ಕೂಡುವುದನ್ನು ಯುಕ್ತ 
ತ್ರಿವೇಣಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದು ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ, ಇಲ್ಲಿ ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿ ಅಮೃತ ಸುರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಡಾ 
ಪಿಂಗಳ ಮತ್ತು ಸುಷುಮ್ನ ಕುಂಡಲಿಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಚಕ್ರಗಳಿಂದ ಚಕ್ರದಿಂದ ಊರ್ಧ್ವಮುಖವಾಗಿ 
ಚಲಿಸುತ್ತವೆ. ಸುಷುಮ್ಮವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅದರ ಚಲನೆಯನ್ನು ಸರಸ್ವತಿ ಚಲನೆ 
ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಸುಷುಮ್ನ ಬ್ರಹ್ಮ, ವಿಷ್ಣು, ರುದ್ರ ಗಂಥಿಯನ್ನು ಚಕ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಚಲಿಸುತ್ತದೆ. 
ಚಕ್ರಗಳು ನಾದ ಬಿಂದು ರೂಪಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಪದ್ಮ ದಳಗಳೇ ಯೋನಿಗಳು. ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿ 
ಐವತ್ತು ಅಕ್ಬರಗಳ ಶಾಸನ ಲಿಪಿ. ಸ್ವರಗಳು, ಬಿಂದುಗಳು, ವ್ಯಂಜನಗಳು, ಬೀಜಾಕ್ಟರಗಳು. 
ಮಹಾಲಿಂಗ ಚಂದ್ರಪುರ ಅಂದರೆ ಸಹಸ್ರ ಕಮಲ ಅಥವಾ ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ವಿಶುದ್ಧದಲ್ಲಿ 
ಇಡಾ ಪಿಂಗಳಾ, ಸುಷುಮ್ನ ಕೂಡುವಿಕೆಯನ್ನು ಮುಕ್ತ ತ್ರಿವೇಣಿ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅನಂತರ ಭೇದ 
ಹೋಗಿ ಅಧ್ಹೈತಾನುಭವವಾಗುತ್ತದೆ. ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಲಿಂಗದ ಕೂಟದಿಂದ ಅಮೃತ 
ಸುರಿಯುತ್ತದೆ. ಅನಂತರ ಸ್ವಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಮನ ಕುಂಡಲಿನಿ 
ಶಕ್ತಿ ಸಾಧನೆಯ ಅನುಭವ, ಸಂಕೇತಿಕವಾಗಿ, ರೂಪಕಗಳಾಗಿ, ಪ್ರತಿಮೆಗಳಾಗಿ, ಬೆಡಗುಗಳಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಸಂಧ್ಯಾಭಾಷೆಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳ ಪ್ರವೇಶಕ್ಕೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತ ತಂತ್ರಗಳ 
ಕೀಲಿಗಳನ್ನು ಬಳಸಬೇಕು. ಅಲ್ಲಮನ ಕುಂಡಲಿನಿಯ ಶಾಕ್ತ ಸಾಧನೆಗೆ ಮುಂದಿನ ವಚನಗಳನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. 


ಪೌರ್ಣಮಿ ಬಪ್ಪನಕ್ಕ ಬಾಯಿ ಬಂಧನದಲ್ಲಿದ್ದಚಕೋರನಂತೆ ಇದ್ದೆನಯ್ಯ. ಉಣಲಾಗದೆಂಬ 
ಶಾಸ್ತ್ರವಿಡಿದು ಇದ್ದವನಲ್ಲ. ಉಣಲಾಗದೆಂಬ ಶಾಸ್ತ್ರವುಂಟೆ ಲಿಂಗವಂತಂಗೆ9 ಅಹೋರಾತ್ರಿ 
ಅಪ್ಪಭೋಗಂಗಳ. ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟು ಕೊಳಬೇಕು. "ಮಾಡುವ ನೀಡುವ ನಿಜ ಭಕ್ತರಿಲ್ಲದ 
ಕಾರಣ, ಬಾಯ್ದೆರೆಯದಿರ್ದೆನು. "ಮಾಡಿಹೆ ನೀಡಿಹೆನೆಂಬ ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಸಂತೋಷದಾಪ್ಕೌನ 
ಹಿರಿಯದಾಗಿತ್ತು. ನೀಡಯ್ಯ ಬಸ ಸವಣ್ಣ, ಗೊಹೇಶ್ವರಂಗೆ. " 


ಅ.ವ.ಚಂ. : ವ. ೧೧೨೧, ಪುಟ ೨೪೬ 
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"ಗುರು ಕಲಿಸಿದ ಎದ್ಕೆ ಗೋಪ್ಯ ಎದ್ಯೆ' ಅಂಥ ಗೊಪ್ಯದ ಗುಟ್ಟು ಗುರು- -ಶಿಷ್ಯರ ನಡು 
ಮುಚ್ಚಿಟ್ಟಿದ್ದು, ರಹಸ್ಯಕ್ಕೆ ರಹಸ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಅರ್ಪಿತ- ಟನವು ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮೇಲಿ 
ವಚನದ ಅ ಸುಡ "ಶಕ್ತಿ ಸಾಧನೆಯ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅರಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ 
ಇಡಾ-ಪಿಂಗಳ ಮತ್ತು ಸುಷುಮ್ಗ ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಚಂದ್ರ-ಸೂರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಗ್ನಿತತ್ವ ಗಳು 
ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿಯ ಸಾಧಕರು ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಚಂದ್ರನ ದರ್ಶನ ಪಡೆಯಬೇಕು 
ಲಿಂಗ ಭಕ್ತನ ಸತ್ತಿಯೆಯ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತದೆ ಈ ವಚನ. ಅಮಾವಾಸ್ಯೆಯಲ್ವಿ 
ಪೌರ್ಣಮಿಯ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಸಾಧಕ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಕಾಯಬೇಕು. ತಿಂಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ಆ ಅಂಥ 
ಕಾಲ ಬರುತ್ತದೆ. ಅದನ್ನೇ ತಾಂತ್ರಿಕರು ಅಮಾವಾಸ್ಯೆ ಎನ್ನುವುದು. ಗುರು ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ] ' 
ಪೌರ್ಣಮಿಯ ದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮೂರು ದಿವಸ ಅವಧಿ ಜಾ ಚಂದ್ರ ಸಹಸ್ರಾರದಲ್ಲಿಕಾಣಿಸುತ್ತದೆ]್ಕಿ 
ಅಮೃತ ಸೋರುತ್ತದೆ. ಇಡಾ, ಪಿಂಗಳ ಮತ್ತು ಸುಷುಮ್ನ ಕೂಡುವ ಮುಕ್ತ ತ್ರಿವೇಣಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೆರೆ-ಕಟ್ಟೆ ತುಂಬಿ ಮೀನು ಹಿಡಿಯುವ ರೂಪಕದಲ್ಲಿ ಅನುಭವವನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ] 
ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೇ - ಇಲಿ, ಕಪ್ಪೆ, ಸರ್ಪ, ಮೃಗ, ಆನೆ ಸುಳಿದು ಕುಂಡಲಿ ಶಕ್ತಿಂ 
ಸಾಧನೆಗೆ ಅಡ್ಡಿಯುಂಟುಮಾಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತವೆ. ತ ಎಚ್ಚರದಿಂದ, ಅವುಗಳ 
ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಅಲ್ಲಮನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಉಪಮೆ ರೂಪಕಗಳ 
ಕಾಣಬಹುದು. ಅಮಾವಾಸ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಪೌರ್ಣಮಿಯ ದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ಚಕೋರನಂತೆ ಕಾಯ್ದಿದ 
ಸಾಧಿಸಬೇಕು. 


ಅವೈದಿಕ ಶೈವ ಪಂಥಗಳಿಗೆ ದೇಹವೇ ದೇವಾಲಯ. ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿ ದೇಹವನ್ನು ಶಿವಣ 
ದೇವಾಲಯವವ್ನಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಪಿಂಡವೇ ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿ. ತನ್ನರಿವಿನಿಂದಲೇ, ಸತ್ಯದ ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾಡ 
ತದ್ಗತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತನ್ನಲ್ಲಿಯೇ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ. ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿಯ ಪರಾನಾದದಿಂದ, ಪರಾ] 
ಪಶ್ಯಂತಿ, ಮಾಧ್ಯಮ ಮತ್ತು ವೈಖರಿ ವಾಕ್‌ಗಳು ರೂಪುಗೊಂಡು, ಶಬ್ದ ಬ್ರಹ್ಮ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುತ್ತದೆ 
ಅದಕ್ಕೇ ಶಾಕ್ತವನ್ನು ಸಾಧನ ತಂತ್ರ ಎನ್ನುವುದು. ಈ ಐವತ್ತು ಅಕ್ಬರ ಮಾತೃಕಾವರ್ಣಗಳೇ 
ಬೀಜಮಂತ್ರಗಳು. ಈ ಬೀಜ ಮಂತ್ರಗಳೇ ದೇವತೆಗಳು. ಮುದ್ರಾ,ನ್ಯಾಸಗಳಿಂದಲೇ ದೇವತೆಗಳ 
ಸಾಕ್ಟಾತ್ಕಾರ. ಶಾಕ್ತ ಮುಂತಾದ ದೇಹಕೇಂದ್ರಿತ ವಲಯದಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವದೇವರ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇಲ್ಲ 
ದೇಹದಲ್ಲಿಲ್ಲದ್ದು, ಮತ್ತೆಲ್ಲಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಪಿಂಡವೇ ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ. ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ಪಂಚಭೂತಗಳು 
ಅಡಕವಾಗಿ, ಶಿವನ ವಾಸಸ್ಥಾನವಾಗಿರುತ್ತದೆ:- 





ಪೃಥ್ವಿಯನತಿಗಳೆದ ಸ್ವಾವರಂಗಳಿಲ್ಲ, ಅಪ್ಪುವನತಿಗಳೆದ ತೀರ್ಥಯಾತ್ರೆಗಳಿಲ್ಲ. 

ಅಗ್ನಿಯನತಿಗಳೆದ ಹೋಮಸಮಾಧಿಗಳಿಲ್ಲ. ವಾಯುವನತಿಗಳೆದ ನೇಮ ನಿತ್ಯಂಗಳಿಲ್ಲ. 

ಆಕಾಶವನತಿಗಳೆದ ಧ್ಯಾನಮೌನಂಗಳಿಲ್ಲಗುಹೇಶ್ದರನೆಂದಆೌದಂಗೆ ಇನ್ನಾವಂಗವೂ ಇಲ್ಲ. | 
ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೩೮೯, ಪುಟ೮ 


ಆದ್ದರಿಂದ ದೇಹವೇ ದೇವಾಲಯ ಎಂದು ಹೇಳುವ ಅವೈದಿಕ ಶೈವ ಪಂಥಗಳು: 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿಯೂ ದೇವರಿದ್ದಾನೆ ಎಂದು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದ 
ವಸ್ತುವೂ ದೇವರೆಂದೇ ನಂಬಿ ಸಾರುತ್ತದೆ. ಷಟ್‌ಸ್ಕಲ ಮತ್ತು ಕುಂಡಲಿ ಶಕ್ತಿಯ ಶಾಕ್ತ ಪಂಥಗಳಲ್ಲಿ 





ಒಟ ಹಿ. 
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ದೇವ-ಜೀವ ಸಂಬಂಧ ಕ್ರಿಯಾ ಮಥನದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ್ದು. ಆದರೆ, ವೈದಿಕ 
ಇತ ದೇವ-ಜೀವ ಸಂಬಂಧ ಪೂರ್ವನಿಶ್ಚಿತ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಈ ದೇಹಕೇಂದ್ರಿತ ಅವೃದಿಕ 
ವಪಂಥಗಳು ಹಣೆಯ ಬರಹ, ವಿಧಿಯನ್ನು ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ, ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಬದುಕಿಗೆ ಸು 
ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗೆ ತೀರ ಹತ್ತಿರವಾಗಿವೆ. ಪ್ರ ಗತಿಪರವಾಗಿರುವ, ಈ ಪಂಥಗಳು ಸಂಸ್ಕೃ ತೀಕರಣ ಮತ್ತು 
ಯು ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ದಾಳಿಗೆ ಸಿಕ್ಕಿ, ತಮ್ಮ ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು ಮರೆಯುತ್ತಿರುವುದು 
ಒಂದು ದುರಂತ. ಸಾತ ಬಡವರ್ಗಗಳಿಂದ ಮತ ಗೊಡು! ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿಅಧಿಕ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಎನಿಸಿಕೊಂಡೂ, ವೈದಿಕರ ಪಿತೃಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅನುಕರಣೆ ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದು, ಮತ 
ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡಿರುವ, 1 ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ವಂಚನೆಯೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಆ ವರ್ಗಗಳ 
ಬಹುಸ ೦ಸ್ಕೃ ತಿಗಳ ನಾಶಕ್ಕೂ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದು ವಿಪರ್ಯಾಸ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಶೈವ, ವೀರಶೈವ 
ಪಂಗಡಗಳು ಮತ್ತು ಒಳಪ 'ಂಗಡಗಳಿಗೆ ವೇದ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ. ಅನುಭಾವದ ಧನವ ಪ ಸ 


ವೇದ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ, ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಮಾಣವಲ್ಲ ಕಾಣಿ ಭೊ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ! ಅಂಗ ಸಂಗದ 
ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿದ್ದುದ ಬೈಚಿಟ್ಟುಬಳಸಿದ ಗುಹೇಶ್ವರ, ನಿಮ್ಮ ಶರಣ. 
ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೨೬೯, ಪುಟ ೬೨ 


ಸಾಧನೆ ಎಂದರೆ ಸತ್ತಿಯೆಯ ಸಾಧನೆ. ಲಿಂಗದೊಡನೆ ಕೇಡಿಲ್ಲದ ಕೂಟ. ಅದು ಬಯಲು- 
ಬಯಲು ಕೂಡಿ ಬಿಂದುವಾಗಿರಲಿ. ಬಿಂದು-ಬಿಂದು ಕೂಡಿ ಲಿಂಗವಾಗಿರಲಿ, ನಾದ ಬಿಂದು 
ಕೂಟವಾಗಿರಲಿ, ಶಿವ-ಶಕ್ತಿಯ ಕೂಟವಾಗಿರಲಿ, ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣಿನ ಕೂಟವಾಗಿರಲಿ, ಮಾಯೆ 
ರಹಿತವಾದ, ಕಾಮವಿಲ್ಲದ ಶುದ್ಧಕೂಟಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಮನ ಒಪ್ಪಿಗೆ. 


ಅಲ್ಲಮ ಷಟ್‌ಸ್ಟಲ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ, ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿಯ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಾಗಲಿ ಮನ 

ಮುಟ್ಟಿರಬೇಕು. ಸ್ಥಲ ಅಥವಾ ಚಕ್ರಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ, ಒಂದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಳಿದು ಲಯ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 

ರಿ ಸವೆಸಬೇಕು. ಅವನು ವಂಚಕರನ್ನಂತೂ ಕಟುವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸುತ್ತಾನೆ. ಷಟ್‌ಸ್ನಲ ಮತ್ತು 
ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿಯ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿನಿಜವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡರೂ ಭಿನ್ನ ನಿಲುವನ್ನುತಾಳುತ್ತಾನೆ:- 


ಗಗನ ಮಂಡಲದ ಸೂಕ್ಷ್ಮನಾಳದಲ್ಲಿ ಸೋಹಂ ಸೋಹಂ ಎನುತಿದ್ಧಿತು ಒಂದು ಬಿಂದು; 


ಅಮೃತದ ವಾರಿಯ ದಣಿಯುಂಡ ತೃಪ್ತಿಯಿಂದ, ಗುಹೇಶರ ನಿಮ್ಮಲ್ಲಿಯೇ ಎನಗೆ 
ಛಂ ೪ 
ನಿವಾಸವಾಯಿತ್ತು. 


ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೨೪೭, ಪುಟ ೫೭ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿ ಆರು ಚಕ್ರ ಗಳನ್ನು ಚಲಿಸಿ, ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರದಲ್ಲಿಕೂಟ ಸಾಧಿಸಿ, 
ಮರಳಿ ಸ್ಪ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಹಿಂತಿರುಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಮ ಇದನ್ನು " ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅಮೃತದ ಸವಿಯುಂಡ 
ಮೇಲೆ ಗುಹೇಶ್ವರನಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಿರವಾಸ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. “ದೇವನಾದ ಮೇಲೆ ೨. ಮಾಯಾ 
ಜಗತ್ತಿಗೆ ಹಿಂತಿರುಗುವುದನ್ನು 'ಒಪ್ಪವುದಿಲ್ಲ ಅವನದು ಗುಹೇಶ್ವರನಲ್ಲಿ ಕೇಡಿಲ್ಲದ ಕೂಟ, 
ಅಲ್ಲಮನ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸ, 'ತಾನಭನಾಗದೆ ಮಾಡಿದ ಮನಮುಟ್ಟುವ ಸಾಧನೆ ಹಿರಿದು' ಅಂದರೆ, 
"ಅಗ್ನಿ ಮುಟ್ಟಲು ತೃಣ ಭಸ್ಮವಾದುದನೆಲ್ಲರೂ ಬಲ್ಲರು, ತೃಣದೊಳಗೆ ಅಗ್ನಿ ಉಂಟೆಂದು ತಿಳಿದು 
ನೋಡಿರೆ' ಸ 2.11 ಕಾಮವಿಲ್ಲದೆ ಸಂಪರ್ಕ ಕ ಸಾಧಕ. 











ಶಾಕ್ತ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಮ - ಮರುಚಿಂತನೆ ೨೮ 
ಅಲ್ಲಮನ ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗ ಸೌಮ್ಯ ಸ್ವಭಾವದವನು. ಗುಹೇಶ್ವರನನ್ನುನಾ ಮುನ್ನವೋ, ನಿ4 


ಮುನ್ನವೋ, ನಾ ದೇವನೋ, ನೀ ದೇವನೋ ಎಂದು ಸವಾಲು ಹಾಕಿದರೂ, ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ, "ನೀನು 
ನಾನು, ನಾನು ನೀನು' ಅರಿವು ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. "ಬಿರುಗಾಳಿ ಬೀಸಿ ಮರ ಮುರಿಯುವಂತಹು 
ಸುಳಿವ ಸುಳಿಯದೆ ತಂಗಾಳಿ ಪರಿಮಳನೊಡಗೂಡಿ ಸುಳಿವಂತೆ ಸುಳಿಯಬೇಕು' ಎಂದು 
ಪ್ರಾರ್ಥಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ ಅಲ್ಲಮನ ಗುಹೇಶ್ಚರ ಉಗ್ರಸ್ವರೂಪಿ ಭೈರವನಲ್ಲ ಎಂದು 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಅನುಗ್ರಹದ ಸೌಮ್ಯ ಸ್ವರೂಪಿ. ಪಾತಂಜಲಿಯ ಯೋಗಸೂತ್ರ , ಶಾಕ್ಷ 
ಯೋಗ ಮತ್ತು ಶಿವ ಯೋಗವನ್ನು ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತಾನೆ. ಯಾವ ಯೋಗವಾದರ] 
ಅಳಿಯದೆ ಕೂಡುವ ಯೋಗ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. ಸಾಧನ ಒತ್ತೆ ಹಾಕಿ ಹ 
ಮಾಡಿದಂತಲ್ಲ, ಪಕ್ಷಕ್ನಲ್ಲದೆ ಪರಿಣಾಮ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಪರತತ್ತ,, ಗುರುತತ್ತ.| 
ಮತ್ತು ಶಿವತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟೇ ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದರೂ, ಅರಿವು ಮಾತ್ರ ಪ್ರಜ್ಞಾ ಪ್ರತಿಭೆಯದು 
(17001100). ಅರಿವು ಆಹಾ ಎನ್ನುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಬಂದು, ಉಹೂ ಎನ್ನುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಹೋಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. 
ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿಅಳಿಯದೆ ಕೂಡಬೇಕು. ಅದು ಕರೆಯದೆ ಬರುತ್ತದೆ, ಹೇಳದೆ ಹೋಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅದೇ 
ಶಿವಾನುಭವ. ಅಲ್ಲಮನದು ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗ. ಅನುಭಾವ ಜ್ಞಾನನಷ್ಟ. "ಅನುಭಾವ ಲಿಂಗವಾಗಿ 
ಎಚಾರವಚತಿತ್ತು'. ಅಲ್ಲಮ ಎಸೆಯುವ ಸುರಿಮಳೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಸವಾಲಿಗೆ ಓದುಗ ಅಲ್ಲಮನಿ 
ಒಡ್ಡುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಮರು ಸವಾಲಿಗೆ, ಅಲ್ಲಮ ಇಂದಿಗೆ ಎಷ್ಟುಪ್ರಸ್ತುತ! 


ಪಂಚಭೂತ ತ್ರಿಗುಣವನು ಸಂಚರಿಸಿ, 
ರವಿ ಶಶಿಯ ಅಂತು ಕೂಡದ ರಜ ಬೀಜ ಬದ್ದ 
ಬಂಧನವಾಯಿತ್ತೆ? ಸಂಗತಿ ಇಲ್ಲದವನಲ್ಲ, 
ಪವನಗತಿಯ ನಡೆವವನಲ್ಲ, ಭೇದಿಸುತ್ತಿದ್ದಿತು ಲೋಕವೆಲ್ಲ, 
ಆತನೆ ರಜ ಬೀಜವಿಲ್ಲದ ಬಯಲು ಬದ್ಧವಾಯಿತ್ತೆ? 
ಇನ್ನೇನೆಂದುಪಮಿಸುವೆ, ಗೊಹೇಶ್ದರ ಸಿದ್ಧರಾಮ ನಾಮವನು? 
ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೧೦೮೮, ಪುಟ ೨೪೦ 


ಮೇಲಿನ ವಚನದ ಗ್ರಹಿಕೆಯಿಂದ ಅಲ್ಲಮನ ಬದುಕು ಪಾರದರ್ಶಕವಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನ] 
ಶಿವ ಮತ್ತು ಲಿಂಗ, ಪರಸ್ಪರ ವಿರುದ್ಧದ ಅಂದರೆ ಎರಡು ಬಿಂದುಗಳು (ಬಿಂದು ಬಿಂದುಗಳು]| 
ಕೂಡಿದ ಬಹು ಮುಖಿಯಾದರೂ, ಅಂತ್ಯದ ಅರಿವಿನ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಏಕ ಮುಖಿಯೇ, ಏಕ 
ಬಿಂದುವೇ, ಚೈತನ್ಯ ಪುರುಷನೇ, ಶಕ್ತಿ ಚಿತ್‌ಶಕ್ತಿಯೇ. ಅದು ಇಚ್ಛಾ, ಜ್ಞಾನ, ಕ್ರಿಯಾ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ] 
ವ್ಯವಹರಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ ಸಮ ಎಂದರೂ, ಶಿವ ಶಕ್ತಿಯ ಒಳಗೂ ಎಂದರೂ, ಅದು] 
ಷಟ್‌ಸ್ಟಲ ಸಾಧನೆಯಾಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿಯ ಸಾಧನೆಯಾಗಿರಲಿ, ಶಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ] 
ಸಾಧನೆಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿ ರಹಿತ ಸಾಧನೆಯಾಗಲಿ, ಅಂತಿಮದಲ್ಲಿ ಚಲನಶಕ್ತಿಯ ಕೇಡಿಲ್ಲದ] 
ಕೂಟ, ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರದ ಅಥವಾ ಐಕ್ಯಸ್ಟಲದ ಸ್ಥಾಯಿ ಶಿವನೊಂದಿಗೆ. ಅಲ್ಲಮ ಲಿಂಗ ಸಾಧನೆಯ | 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಪಿತೃಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೇ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಾನೆ. ಶಿವ ಎಂದೂ ಶಕ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಕೂಟ ಸಾಧಿ 
ಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ . ಅದು ಕೇಡಿನ ಕೂಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾತೃ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಅಲ್ಲಮನ ವಿರೋಧವಿದೆ. | 





೨೯ ಶಾಕ್ತ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಮ - ಮರುಚಿಂತನೆ 


`' ರಜ ಬೀಜ ಕೂಡದ ಆತ ಹೇಗೆ ಬದ್ಧನಾದ ಎಂಬುದನ್ನು ಇಂದಿಗೂ ಲೋಕ ಭೇದಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಅಲ್ಲಮನಿಗೂ, ಏಕ ಬಿಂದು ಪಿತ್ಯಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಮಾನ ಬಂದಿಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲ, ಅದಕ್ಕೆ 
ಮುಂದಿನ ವಚನಗಳನ್ನು ಬಂತೀಸಸರಗರಳ 


ನಾದದ ಉತ್ಪತಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯವನು ಹೇಳಿದಡೇನು, ಕೇಳಿದಡೇನು, 

ಎಲೆ ಮರುಳೆ? ಬಿಂದು ದಳದ ಉತ್ಪತಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯವನು ಹೇಳಿದಡೇನು, 
ಕೇಳಿದಡೇನು, ಎಲೆ ಮರುಳೆ, ಮಧ್ಯದಳದ ಉತ್ಪತ್ತಿ ಸ್ಥಿತಿಲಯವನು 
ಹೇಳಿದಡೇನು, ಕೇಳಿದಡೇನು, ಎಲೆ ಮರುಳೆ? ಮುಗಿಲಗಲದ 
ಅಂಬರವಾಯು ಅಗ್ನಿ ಜಲಧರೆಯ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಅವ ಹೇಳಿದಡೇನು, 
ಕೇಳಿದಡೇನು, ಎಲೆ ಮರುಳೆ? ಗುಹೇಶ್ದರ ಲಿಂಗದ ಬಾರಿಗೊಳಗಾಗಿ 
ಇವೆಲ್ಲವನುಂಟು ಮಾಡಲಣ್‌ಯೆನಾಗಿ, ಎನಗಿಲ್ಲವೆನ್ನುತ್ತಿದ್ದೆನಯ್ಯ. 


ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೪೯೨, ಪುಟ ೧೦೮ 


ಆದಿಶಕ್ತಿ ಅನಾದಿಶಕ್ತಿಯೆಂಬರು, ಅದನಾರು ಬಲ್ಲ್ಬರಯ್ಯ? ಆದಿ ಎಂದರೆ ಕುಜುಹಿಂಗೆ 
ಬಂದಿತ್ತು. ಅನಾದಿಯೆಂದರೆ ನಾಮಕ್ಕೆ ಬಂದಿತ್ತು. ಆದಿಯಲ್ಲ ಅನಾದಿಯಲ್ಲ. ನಾಮವಿಲ್ಲದ 
ಸೀಮೆಯಿಲ್ಲದ ನಿಜ ಶಕ್ತಿ, ಚಿಚ್ಛಕ್ತಿಯಾಯಿತ್ತು ನೋಡಾ! ಅಂತರಂಗದ ಪ್ರಭೆ ಬಹಿರಂಗವೆಲ್ಲಾ 
ತಾನೆಯಾಗಿ, ಗೊಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ ಸಂದಿಲ್ಲದಿಪ್ಪಮಹಾದೇವಿಯಕ್ಕನ ಶ್ರೀಪಾದಕ್ಕೆ ನಮೋ 
ನಮೋ ಎಂಬೆನು 


ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೧೧೦೫, ಪುಟ ೨೪೩ 


ನಾದ ಮುನ್ನವೊ, ಬಿಂದು ಮುನ್ನವೋ? ಜೀವ ಮುನ್ನವೋ, ಕಾಯ ಮುನ್ನವೋ? ಜೀವ 
ಕಾಯದ ಕುಳಸ್ಥಳಂಗಳ ಬಲ್ಲವರು ನೀವು ಹೇಳಿರೇ? ಗುಹೇಶ್ವರ, ನೀನು ಮುನ್ನವೋ, ನಾನು 
ಮುನ್ನವೋ ಬಲ್ಲವರು ನೀವು ಹೇಳಿರೆ? 


ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೬೫೯, ಪುಟ ೧೪೪ 


ಅಲ್ಲಮನಲ್ಲಿ ನಾದ ಬಿಂದು ಬೀಜ ಮತ್ತು ನಾದ ಬಿಂದು ಕಲಾ-ಶಿವಶಕ್ತಿಯ ಸಂಬಂಧದ 
ಬಹು ಗಂಭೀರವಾದ ತಾತ್ತಿ ಈ ಚಿಂತನೆ ನಡೆದಿದೆ. ಬಿಂದು ಶಿವಪ್ರಧಾನವಾಗಿ, ನಾದಶಕ್ತಿ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ, ನಾದ ಬಿಂದು. ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರಧಾನ. ಶಿವ ಶುದ್ಧ ತತ್ತ್ವ, ಶಕ್ತಿ ಶುದ್ಧಾಶುದ್ಧ ತತ್ತ್ವ, 
ಪ್ರಕೃತಿ ಮಾಯೆ, ತ್ರಿಗುಣ ಸಹಿತಳು ಅಶುದ್ಧ ತತ್ತ್ವ, ಅಲ್ಲಮ ಜಗತ್ತು ನೇರವಾಗಿ ಶಿವನ ಸ್ಥ 
ದರೂ, ಶಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಜಗತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ಎಂಬುದವನೂ  ಓಪ್ಪತ್ತಾನೆ. ಶಕ್ತಿ ಮೂಲಕ ಶಿವ ಹ 
ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ. ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿಯ 'ತಿಯಿಂದ, ಊರ್ಧ್ವ ಚಲನೆಯಲ್ಲಿಮೊದಲು ಹುಟ್ಟಿದ್ದು 
ದ; ನಾದದಿಂದ ಬಿಂದು ಹುಟ್ಟಿತು. ಅಲ್ಲಮನನ್ನು ಶಿವ ಮೊದಲೋ, ಶಕ್ತಿ ಮೊದಲೋ, ಹಣ್ಣು 
ಮೊದಲೋ, ಗಂಡು ಮೊದಲೋ? ಯಾರು ಸ್ವತಂತ್ರರು? ಯಾರು ಅಸ ಸ್ವತಂತ್ರರು - ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆ ಬೀಜ- ವೃಕ್ಷದಂತೆ ಕಾಡಿದೆ. ಅಲ್ಲಮ ನಾದ ಬಂದು ಸಂಗದಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದವನಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 
ಕಾಳರಕ್ಕಸಿ ಬ ಜ್ಞಾನಶಕ್ತಿ ದೇವಕನ್ನಿಕೆ. ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿಯ ಸಹಸಾರದ ಲಿಂಗದ “ಕೂಟ 
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ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಲೈಂಗಿಕತೆ (51111081 500) ಪ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಹೆಣ್ಣು- ಗಂಡಿನ ಕೂಟ ಇಂದ್ರಿಯ ಲೈಂಗಿ 
ಕತೆ ಸ್‌ 5೦೦ ಶಾಕ್ತದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತಿಯೇ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಸೃಷ್ಟಿ ಸ್ಥಿತಿ ಲಯ ಸ್ವರೂಪಿಯಾಗಿ, 
ವಿಶ್ವ್ಚರೂಪಿಣಿ. ಅಲ್ಲಮ ಶಿವ ಶಕ್ತಿ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ ಶಾಕ್ತ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ 
ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. ನಾದ ತತ್ತ ತ್ರ ಶಕ್ತಿ ಸಂಬಂಧ, ಬಿಂದುಸೂತ್ರ ಜ್ಞಾನ ಸಂಬಂಧ, ಕಲಾ ಸೂತ್ರ 
ದಿವ್ಯ ತೇಜ ಪ್ರಕಾಶ. ಶಿವ ವಿದ್ಯ ಮತ್ತು ಅವಿದ್ಯೆ. ಎರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಇರುತ್ತಾನೆ. 


ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿಯ ಜಾಗೃತಿಗೆ ಯೋಗ ಮುಖ್ಯ ಸಾಧನ. ಯೋಗದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕು ವಿಧ: 


ಮಂತ್ರಯೋಗ, ಹಠಯೋಗ, ಎಜೆ ನ ರಾಜಯೋಗ. ಮಂತ್ರಯೋಗ' ಮತ್ತು 
ಹಠಯೋಗಕ್ಕೆಂತ, ಅಲ್ಲಮನಿಗೆ ಲಯಯೋಗವೇ ಮುಖ್ಯ- ಅಲ್ಲಮ ಲಯ ಯೋಗ ಸಾಧಕ. 


ದೇಹಭಾವವಳಿದಲ್ಲದೆ ಜೀವ ಭಾವವಳಿಯದು। ಜೀವ ಭಾವವಳಿದಲ್ಲದೆ 
ಭಕ್ತಿಭಾವವಳವಡದು । ಭಕ್ತಿಭಾವವಳವಟ್ಟಬಲ್ಲದೆ ಅಣಿವು ತಲೆ 
ದೋ ಅದು । ಅಣೌವು ತಲೆದೋರಿದಲ್ಲದೆ ಕುಜುಹು ನಷ್ಟವಾಗದು । 
ಕುರುಹು ನಷ್ಟವಾದಲ್ಲದೆ ಮಾಯೆ ಹಿಂಗದು। ಅದು ಕಾರಣ ಕಾಯ 
ಜೀವದ ಹೊಲಿಗೆಯ ಅಳಿದಭೇದವ ತಿಳಿಯ ಬಲ್ಲದೆ, ನಮ್ಮ 
ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದ ಅಜ್‌ವು ಸಾಧ್ಯವಪ್ಪುದು ಕಾಣಾ ಸಿದ್ದರಾಮಯ್ಯ. 
ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೧೨೫೭, ಪುಟ ೨೭೩ 


ಕಾಯದ ಕಳವಳವ ಗೆಲಿದಡೇನೋ, ಮಾಯದ ತಲೆಯನ 

ರಿಯದನ್ನಕ್ಕರ?ೀ ಮಾಯದ ತಲೆಯನರಿದಡೇನೋ, ಜ್ಞಾನದ ನೆಲೆಯ 

ನರಿಯದನ್ನಕ್ಕರ? ಜ್ಞಾನದ ನೆಲೆಯನರಿದಡೇನೋ ತಾನು ತಾನಾಗದ 

ನಕ್ಸರ? ತಾನು ತಾನಾದ ಶರಣನ ನಿಲವಿಂಗೆ ಒಂದು ಧಾರೆ ಮೇರೆಯುಂಟೆ ಗುಹೇಶ್ದರ 
ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೫೪೨, ಪುಟ ೧೧೯ 


ಲಯ ಯೋಗದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕ ತಾನೆ ಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸ್ಥೂಲ, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು 
ಭಾವ ತನುವಿಗೆ ಅಳಿವಾಗದೆ, ದೇಹ ದೇವಾಲಯದ ಅರಿವು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ 
ಸಂಬಂಧವೇ ದೇಹ-ದೇಹಿಕ ಸಂಬಂಧ. ಲಯಕ್ರಮವೇ ಶಾಕ್ತ, ಬಹಿರಂಗದಿಂದ ಅಂತರಂಗ. 
ವೇದ-ಉಪನಿಷತ್ತಿನ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಕ್ರಮವೇ, ಅಂತರಂಗದಿಂದ ಬಹಿರಂಗದ್ದು, ಅದನ್ನೇ 
ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮ ಎನ್ನುವುದು. ಈ ಲಯ ಮತ್ತು ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮದಿಂದಲೇ ವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು 
ಅವೈದಿಕ ಸಂಸ್ಕೃ ಶಯ ಭೇದ. ಅರವಿಂದರು ಶಾಕ್ಷದಲ್ಲಿಯಾಕು ಸೃಷ್ಟಿಕ್ರಮವನ್ನೇ ಯುದ 
ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ , ಅಲ್ಲಮ ಮಂತ್ರ ಯೋಗ ಮತ್ತು ಹಠಯೋಗಕ್ಕಿಂತ, ಲಯಯೋಗವೇ 
ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು, ಲಯಯೋಗ ಸಾಧಕನಾದನು. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಮ ಮಂತ್ರಯೋಗಿಸಿದ್ದಿಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತು ಹಠಯೋಗಿದ್ದಿಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದನು. ಅಂದರೆ, ಕುಂಡಲಿನಿ ಶಕ್ತಿಯ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ. 
ಪಂಚತತ್ತ್ವವನ್ನು ಬಳಸದೆ, ಶಾಕ್ತವನ್ನು ಶುದ್ಧಗೊಳಿಸಿದನು. 


ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ ಸಮಾನವೆಂದರೂ, ಶಕ್ತಿ ಶಿವನಿಗೆ ಅಧೀನಳು ಮತ್ತು ಅಸ್ಪತಂತ್ರಳು. ಅವೈದಿಕ 
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ಪಂಥಗಳ ಬೀಜ ವೃಕ್ಷದ ಬೇರು, ಈ ನೆಲದಲ್ಲಿ, ಆದರೆ, ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರ ದಾಯದ ಬೀಜ ವೃಕ್ಷದ 
ಬೇರು ಆಾಶದನಿ, “ದು ಕ್ರಮವಾಗಿ ಲಯ-ಸೃಷ್ಟಿ ಕ್ರಮದ ಸಂಕೇತ. ದೇಹವೇ ಗೆ 
ಜೀವವೇ ಲಿಂಗ; ಪೃಥ್ವಿಯೇ ಹಿಂಡಿಗೆ, ಆಕಾಶವೇ ಉಗ; ಕಾಯವೇ ಪೀಠ, ಮನವೇ ಲಿಂಗ; 
ಲಿಂಗವೇ ಪೀಠ, ಹ ಲಿಂಗ- ಮಾತುಗಳು ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿಯೇ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿವೆ. ವಚನ 
ಮತ್ತು ವೇದ ಸಂಬಂಧ ಕುರಿತ ವಾಗ್ದಾದಗಳು ಇತ್ತ ಗಮನ ಕೊಟ್ಟು ಸಂಶೋಧಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
"ತನ್ನಲ್ಲಿಯ ಪ್ರಕೃತಿಯನ್ನು ತಾವೇ ಓಂಗಿಸಲು ಅಲ್ಲಿಯೇ ಸುಜ್ಞಾನ ಉದಯಿಸಿತು'- ಅಲ್ಲಮನ 
ಮಾತಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವ-ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ದೇಹಾತ್ಮಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ, ಭಕ್ತ-ದೇಹಿಕ ದೇವ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಮನ ಪರಸರ ಎರುದ್ಧ ಮಾತುಗಳು, ದ್ಹಂದ್ವ, ಭೇದ 
ಅಳಿದು ಅದ್ವೈತವಾಗುತ್ತದೆ- ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕು. 


ಅಲ್ಲಮ ಮಂತ್ರಸಾಧಕರನ್ನು, ನವನಾಥಸಿದ್ಧರನ್ನೂ, ತಾಂತ್ರಿಕ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು, ಕಾಪಾಲಿಕರ 
ದುಷ್ಟಆಚಾರಗಳನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ನಿಂದಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಕಲಿ ತನ್ನ ತಲೆಯನರಿದು ಕೈಯಲಿ ಹಿಡಿದು ಹಲವು ದ್ವೀಪಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ 
ತೊಳಲುತ್ತೆದಾರೆ ಕಂಡವರು ತೋರಿ, ಕೇಳಿದವರು ಹೇಳಿ ಬುದ್ದಿ, ತೊಳೆದುಕೊಂಡ 
ಬಳಿಕ ಮಜ್ಜನಕ್ಕೆಳೆವಿರಿ, ತಾನು ಲಿಂಗವೋ, ತನ್ನ ಕೈದು ಲಿಂಗವೋ? ಆವುದು ಲಿಂಗ 
ಹೇಳಿರೇ, ಲಿಂಗ ಸ್ಥಳವನರಿಯದೆ ಎರಡರಿಂದ ಕೆಟ್ಟರು ಗುಹೇಶ್ದರ. 

ಅ.ವ.ಚಂ. : ವ. ೮೦೫, ಪುಟ ೧೭೯ 


ಈ ವಚನದಲ್ಲಿಮಂತ್ರ ಸಾಧಕರನ್ನು ಛೇಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮಂತ್ರಸಾಧಕರು ದೇವಿಯ ಮುಂದೆ 
ನಿಂತು, ತಲೆ ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಂಡು, ದೇಹವನ್ನು ಹಾಗೇ ಇರಿಸಿಕೊಂಡು, ತಮ್ಮ ಯೋಗಾಗ್ನಿಯಿಂದ 
ಹೃದಯ ಕಮಲವನ್ನು ಹತ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರು ರುಂಡವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿಕೊಂಡು, ಕೈಯಲ್ಲಿಹಿಡಿದು, 
ದೇವಿಯ ದೇವಾಲಯದ ಸುತ್ತ ಪ್ರದಕ್ಷಿಣೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮಂತ್ರ ಸಾಧಕರು ದೇಹ ಮತ್ತು ತಲೆಯ 
ಮೇಲೆ ದೇವಿ ಮುಂದೆ ನಿಂತು ದೀಪ ಉರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಗಲೂ ತಂಜಾವೂರಿನಲ್ಲಿ ವೈದ್ಯೆ ಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಈ ಪದ್ಧತಿ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇದು ಶಾಕ್ತ ಆಚರಣೆ, ಪ್ರಾಚೀನ ಪದ್ಧತಿ. ಲಮ 
ಇಂಥ ಮಂತ್ರಸಾಧಕ ಆಚರಣೆಗಳನು ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲಮನದು ಕೈದಿಲ್ಲದ ಕಲಿತನದ ಸಾಧನೆ, 
ಪ್ರಳಯದ ವಿಜಯ. ಪುರಾತನರಲ್ತಿಯೂ ಕೆಲವು ತಾಂತ್ರಿಕರಿದ್ದರು. 


ಅಲ್ಲಮ ರಸ ಎದ್ಯೆ, ಯಂತ್ರ, ಮಂತ್ರ, ಔಷಧಿ ಮುಂತಾದ ತಂತ್ರ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಿದವರನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲಮನಿಗೆ ಯಾವ ತಂತ್ರಯೋಗಸಾಧನೆಗಳೂ ಬೇಕಿಲ್ಲ. 


ಘಟಿಕಾ ಸಿದ್ದರ ಘಟಿಕೆಯುರುಳಿತ್ತು. ಯಂತ್ರಗಳ ಯಂತ್ರಎದ್ದು ಹೋಯಿತ್ತು. 
ಮಂತ್ರಿಗಳ ಮಂತ್ರ ಮರೆತುಹೋಯಿತ್ತು . ಔಷಧಿಗಳ ಔಷಧವನಾರಡಿಗೊಂಡಿತ್ತು. 

ಸರ್ವವಿದ್ಯಾಮುಖದ ಜ್ಯೋತಿ ನಂದಿತ್ತು. ಈ ವಿಷಯದ ಲಹರಿಯಲ್ಲಿ ಮೂರು 
ಲೋಕದವರೆಲ್ಲರೂ ರೌ ಕಾಣಾ ಗುಹೇಶ್ದರ. 


ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೭೧೬, ಪುಟ ೧೫೬ 
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ಕಾಯ ಸಮಾಧಿ, ಕರಣ ಸಮಾಧಿ ಯೋಗ ಸಾಧಕರನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆದು, ಸಹಜ ಸಾಧಕರೆ] 
ಲಯಸಾಧಕರು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಅಲ್ಲಮ. ಅಲ್ಲಮ ತಂತ್ರವನ್ನು ಮೋಸಕ್ಕೆ ಬಳಸಿ, ಮೋಸ ಮಾಡುವ 
ವಂಚಕರನ್ನುತೀವುವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಮುಂದಿನ ವಚನದಲ್ಲಿತಂತ್ರದ ದುಷ್ಟರ ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು 
ಅಲ್ಲಮ "ಕಾಕು ಸಟೆ ಭ್ರಾಂತ'ವೆಂದು ನಿಂದಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಹಠಯೋಗ ಲಂಬಿಕೆಯೆಂದು, ಆಕುಂಚನವೆಂದು, ವಜ್ರ ಅಮರಿಯ ಕಲ್ಪದೆಂದು 
ಮಲಮೂತ್ರಂಗಳ ಸೇವಿಸುತ, ಇದು ಪೂರ್ವನವನಾಥ ಸಿದ್ದರ ಮತೋಕ್ತವೆಂದು | 
ಕಾಪಾಲಾಚರಣೆಯನಾಚರಿಸುವರಲ್ಲ ಶರಣರು । ಮೇಣು ತಲೆಯೊಳಗಣ ' 
ವಾತ್ತಪಿತ್ತ ಕ್ಷೇಶವ ತೆಗೆದು ಅಮೃತವೆಂದು ಬಿನುಗು ದೃಷ್ಟವ ತೋರುವವರಲ್ಲ 
ಶರಣರು । ದ್ರವಿಸುವ ದೇಹದಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪುವಿನ ಫಲ ರಸಕ್ಷೀರ ಮೊದಲಾದವ 
ಸೇವಿಸುತ್ತ, ಅನ್ನವಬಿಟ್ಟವೆಂಬ ಭೂತಚೇಷ್ಠಕರಲ್ಲ ಶರಣರು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕಾಕು 
ಸಟೆ ಭ್ರಾಂತೆಂದು ತಿಳಿದು ನಿರ್ಜರ ನಿಜದಿ ನಿಂದರು, ಗುಹೇಶ್ವರ ನಿಮ್ಮ ಶರಣರು 
ಅಗ್ರಗಣ್ಯರು. 

ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೭೨೪, ಪುಟ ೧೫೮-೧೫೯] 


ನಾದ ಬಿಂದು ಬೀಜ- ಸೂತ್ರದಲ್ಲಿ ತಾತ್ವಿಕ (11105001101) ವಿಧ್ಯಾತ್ಮಕ (0051110) 
ಶಾಕ್ತ ಮುಖವನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸಿದರೆ, ನಾಥಸಿದ್ದರು ಮತ್ತು ಕಾಪಾಲಿಕರ ಆಚರಣೆಯ ಶಾಕ್ತದ 
ಧನಾತ್ಮಕ (11688090) ಮುಖವನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದೇ ಅಲ್ಲಮನ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ] 
ಶಾಕ್ತದ ಶುದ್ದೀಕರಣಗೊಂಡಿರುವುದು. ಇದು ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಗುರು ತೋರಿದ , 
ಗುಪ್ತದ ಗುಟ್ಟು , ಸಹಜ ಸಮಾಧಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು ಸಾಧಕನ ಗುಪ್ತ ಸಾಧನೆಯ ವಿವರಿಸುವಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲಾಗುವುದು. ಶಾಕ್ತ ಅಥವಾ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ ವೀರ್ಯಪತನವೇ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ. ವೀರ್ಯ 
ನಿಯಂತ್ರಣವೂ ಮುಖ್ಯ. ರಜ, ವೀರ್ಯ ಮತ್ತು ಯೋಗ-ತ್ರಿರತ್ನಗಳು. ನಾಥ ಸಾಧನೆ ತ್ರಿರತ್ನ 
ನಿಯಂತ್ರಣ. ನಾಥ ಸಿದ್ದರಿಗೆ ಮತ್ತೇಂದ್ರನಾಥನ ತತ್ತ್ವಗಳೇ ಮೂಲ. "80: 1180 510685, | 
1೧೮ 5160085 ೩೧ 111೩1೩ 1101185 77೮1೮ 170 617001 7050115 08 1010111೩1 0017- 
10178101 ೩06 (7೩/75101778(101 ೦೯50೩1 10105 1110 ಗಿ177111, (18 011170 ೧00- 
1೩ ೦117117011811೧7' -- 51668೩ 78011100 077 12೩716 ೮೩[೮೦॥ '/11110. ಐ. 18' 


ವೀರ್ಯವೇ, ಚಕ್ರಗಳ (ಷಟ್‌ಚಕ್ರ)ಗಳ ಕುಂಡಲಿನಿ ಸಾಧನೆಯ ಯೋಗ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ, | 
ಸಹಸ್ರಾರದಲ್ಲಿ ವೀರ್ಯವೇ ಅಮೃತವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ನಾಥರು ಕಾಯ] 
ಸಾಧಕರು, ಬಿಂದು ಸಾಧಕರು ಅವರದ್ದು ವೀರ್ಯಪತನವಲ್ಲ, ವೀರ್ಯಧಾರಣೆ. ವಜ್ರೋಲಿ, | 
ಅಮರೋಲಿ ಮತ್ತು ಸಮರೋಲಿ ನಾಥರ ರಹಸ್ಯ ಯೋಗ ಸಾಧನಗಳು. ಮುದ್ರಾ, ಬಂಧ, | 
ಆಸನಗಳು, ಹಠಯೋಗ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ, ಲೈಂಗಿಕ ಕೂಟದಲ್ಲಿ, ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣು ಇಬ್ಬರಿಗೂ | 
ರಜ-ವೀರ್ಯ ಪತನವಾಗದಂತೆ ಸಂಯಮಗೊಳಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವಿರುತ್ತದೆ. ಅಕಸ್ಮಾತ್‌] 
ವೀರ್ಯಪತನವಾದರೆ, ಗಂಡು ವೀರ್ಯವನ್ನು ಹಿಂಪಡೆಯುವುದಕ್ಕೂ, ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನ ರಜವನ್ನು] 
ತಾನು ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ , ಉಡ್ಡಿಯಾನ ಬಂಧ, ಮೂಲಬಂಧ ಮತ್ತು ಮಹಾವೇಧಗಳು]] 





ಶಾಕ್ತ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಮ - ಮರುಚಿಂತನೆ 


ನೆರವಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಗಂಡಿಗೆ ವೀರ್ಯ ಸೆಳೆಯುವಿಕೆ "ಫೌಂಟನ್‌ಪೆನ್‌' ತಂತ್ರದ್ದು. ಸಹಜೋಲಿ 
ಮತ್ತು ಅಮರೋಲಿ ಎರಡೂ ವಜ್ರೋಲಿಯ ಕಾರ್ಯಸ ಸ್ವರೂಪಗಳು. ನಾಥರಿಗೆ ಇಂಥ 
ಹಠಸಾಧನೆಯಿಂದ ಸಿದ್ಧಿಗಳು ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ದೇಹ ವಜ್ರಕಾಯವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ 

ನಾಥರದ್ದು. ಆದರೆ, ಅಲ್ಲಮ "ಖೇಚರರಾಗಲಿ, ಭೂಚರರಾಗಲಿ, ಲಾಂಛನ ದಾರಿಯಾಗಲಿ 
ಮರಣವಾರಿಗೂ ಮನಣಿಯಲ್ಲ, ಮಾಯೆನಾಥರನ್ನು ಮಾಯೆ ತೊತ್ತಳ ತುಳಿದಳು' ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. 
ಇವು ನವನಾಥರ, ಕಾಪಾಲಿಕರ ಪೂರ್ವಾಚರಣೆಗಳನ್ನು, ಶರಣರು ಆಚರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂದು 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವರು ವಾತ-ಪಿತ್ತ ಕ್ಲೇಶವನ್ನು ಅಮೃತವೆಂದು ಮೋಸ ಮಾಡುವವರು 
ಶರಣರಲ್ಲ. ರಜೋಪಾನವೂ ಅಮೃತವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಾಮಾಚಾರದ ಹೆಸರಿನ 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಶರಣರಿಗೆ ಸಾಸ್‌ ಶೈವಪಂಥದ ಇಷ್ಟಲಿಂಗ ಆರಾಧಕರನ್ನು, 
ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದಿಂದ ಜ್ಞಾನಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಸಿದನು. ಅಲ್ಲಮನ ನಿರಾಕಾರದ ಅಂತರಂಗ 
ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅನಿಷ್ಠ ಆಚರಣೆಗಳು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ನಿಂತುಹೋದವು. ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಗುಪ್ತವಾಗಿ ಮುಂದುವರಿದವು. 


ಕದಳಿಯ ವನ ನಾಥ ಪಂಥದಲ್ಲಿಗೋರಖ್‌ ಸಂಹಿತೆಯಲ್ಲಿಬರುತ್ತದೆ: 


ಕದಳಿ ವನಜಾ ಬಂಧ್ಯ ಗುಢೂಚಿ ಕಂದಜಮ್‌ ।ಟ 
ಪಾಯಸಮ್‌ ಚೈವ ಮೀನಾನಾಮ ಜಪಾಯಸಿ ಸಂಧಿತಮ್‌ ॥ 
-ಗೋರಖ್‌ ಸಂಹಿತೆ 


ಅಲ್ಲಮನೂ ಕದಳಿವನವನ್ನು ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಲ್ಲಮ ಮೂಲತಃ ಕದಳಿಯನ್ನು 
ಕಾಯದ ಕದಳಿಯನ್ನು ಗೆಲ್ಲ್ಬಬಲ್ಲವರಾರನೂ ಕಾಣೆ; ಅದರ ಅತ್ಯಂತ ಘೋರ ಚಿತ್ರವನ್ನು 
ಲ್ಮ 

ಕೊಡುತ್ತಾನೆ! 


...ಮಾಯೆಯೆಂಬ ರಕ್ಕಸಿ ಹಸಿಯ ತಿನ್ನುತ್ತಿರ್ಪಳು. ವಿಷವೆಂಬ ಕೂಪ ಬಳಸ 
ಬಾರದು. ಮೋಹವೆಂಬ ಬಳ್ಳಿಕಾಲಕುತ್ತಬಾರದು. ಲೋಭವೆಂಬ ಮಸೆದಢಾಯುಧ 
ನೊಡೆಯುಚ್ಚಬಾರದು. ಇಂತಪ್ಪ ಕದಳಿಯ ಹೊಗಲರಿಯದೆ ದೇವ ದಾನವ 
ಮಾನವರೆಲ್ಲರೂ ಮತಿಗೆಟ್ಟು ಮರುಳಾಗಿ ಹೆಣಿೆದೆಗೆದೋಡಿದರು. ಅಂಗಾಲ 
ಕಣ್ಣವರು ಮೈಯೆಲ್ಲಾ ಕಣ್ಣವರು ತಲೆಬಾಲಗೆಟ್ಟವರು. ನಾನೀ ಕದಳಿಯ ಹೊಕ್ಕು 
ಹೊಯ್ದಾಡಿ ಮುಳ್ಳುಮಸೆ 'ಮುಟ್ಟದೆ ಕದಳಿವರಿದು ಗೆಲಿದುತ್ತರಿಸಿ ಗೊಹೇಶ್ವರನೆಂಬ 
ಲಿಂಗದ ನಿಜ ಸಮಾಧಿಯಲ್ಲಿ ಸ ಪರವಶನಾಗಿ ನಿರಾಳಕ್ಕೆ ನಿರಾಳವಾಗಿದ್ದೆನಯ್ಯ . 


ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೧೧೬೬, ಪುಟ ೨೫೬ 
ಆದರೆ ಅಂಥ ಕದಳಿಯನ್ನು , ಕಲಿಯುಗದ ಮುಂದೆ ಇರಬಾರದು ಎಂದು ಶರಣರಿಗೆ 
ಹೇಳಿ;- 


ನಮಗೆ ಕದಳಿಯ ಹೊಕ್ಕುನಿಜದಲ್ಲಿಒಡಗೂಡುವ ಪರಿಣಾಮ ಕಾಯಕವೆಂಬ 
ಕದಳಿಯ ಹೊಕ್ಕು, ಪ್ರಾಣವೆಂಬ ಗಹ್ಪರದಲ್ಲಿ ಸಕಲೇಂದ್ರಿಯವೆಂಬ 





ಶಾಕ್ತ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಮ - ಮರುಚಿಂತನೆ 


ಕೋಣೆಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ತಿರುಗಾಡುತ್ತ ಬರವಾಗಿ ಮೇರು ಮಂದಿರದ 
ತ್ರಿಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳಗಾಯಿತ್ತು ; ಗೊಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗವೆಂಬುದು ರೂಪಾಯಿತ್ತು 
ಸಂಗನ ಬಸವಣ್ಣ.' 

ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೧೨೦೫, ಪುಟ ೨೬೪ 


ಅಲ್ಲಮನ ದೇಹದ ಕದಳಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ವಿಸ್ತರಿಸುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ ಕದಳೀದೇಹವಾದದ್ದು, 
ಒಂದು ಪವಿತ್ರ ಸ್ಥಳವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿಕದಳಿ ಶ್ರೀಗಿರಿಯಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ. 


ನೀನು ನಾನೆಂಬು ಭಯ ಸಂಗವಳಿದು, ತಾನು ತಾನಾದ ತ್ರಿಕೂಟವೆಂಬ 
ಮಹಾಗಿರಿಯ ಮೆಟ್ಟಿ, ತುಟ್ಟ ತುದಿಯಲು ನೋಡಲು, ಬಟ್ಟಬಯಲು 
ಕಾಣಾಬಹುದು ನೋಡಾ! ಆ ಬಟ್ಟ ಬಯಲ ಬೆರೆಸುವಡೆ ಶ್ರೀಗಿರಿಯಳೊಂದು 
ಕಾಣಬಾರದ ಕದಳಿಯುಂಟು ನೋಡಾ! ಆ ಕದಳಿಯ ತಿಳಿದಲ್ಲಿ ಒಳಹೊಕ್ಕು 
ನೋಡಲು, ತೊಳಗಿ ಬೆಳಗುವ ಜ್ಯೋತಿಯುಂಟು ನೋಡಾ! ನಡೆಯಲ್ಲಿಗೆ ತಾಯೇ 
ಗುಹೇಶ್ವರ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿಪರಮ ಪದವು ನಿನಗೆ ಸಯವಪ್ಫುದ ನೋಡಾ! 
ಅ.ವ.ಚಂ: ವ. ೧೨೬೭, ಪುಟ ೨೭೬ | 
ಕುಬ್ಬಿಕಾ ಮತ ತಂತ್ರ ಶ್ರೀಶೈಲ ಪರ್ವತವನ್ನು ಬ್ರಹ್ಮರಂಧ್ರ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಪೀಠಗಳಲ್ಲಿ | 
ಗುರುತಿಸುತ್ತದೆ. ಸಿದ್ಧನಾಗಾರ್ಜುನ, ಕಕ್ಪಪುಟ ತಂತ್ರದಲ್ಲಿ "ಕುಲಪರ್ವತ' ಎಂದು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾನೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳೂ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪಿಂಡವನ್ನೇ ನಿರ್ದೆಶಿಸುತ್ತ, ಶರೀರದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಸ್ಥಲವನ್ನೇ | 
ಗುರುತಿಸುತ್ತವೇ ಹೊರತು, ಭೌಗೋಳಿಕ ಸ್ಥಳವನ್ನಲ್ಲ. ಶ್ರೀಶೈಲ ಕರ್ನಾಟಕ ಶರಣರ ನಿಜವನೈದುವ 
ಗಮ್ಯಸ್ಥಳ. ಅಲ್ಲಮನ ಶಾಕ್ತ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಅಲ್ಲಮನ ಶಾಕ್ತ ಆಧಾರಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪುರಾವೆಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಮುಂದಿನ ವಚನವನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು : 


ಬಾಯೆ ಭಗವಾಗಿ ಕೈಯ ಇಂದ್ರಿಯವಾಗಿ, ಹಾಕುವ ತುತ್ತುಗಳೆಲ್ಲಾ ಬಿಂದು 
ಕಾಣಿರೋ! ಪ್ರಥಮ ವಿಷಯವಿಂತಿರಲು, ಗುಹೇಶ್ವರ, ಏಕೋ ಅದ್ವೈತ. 


ಅ.ವ.ಚಂ.: ವ. ೪೬೯. ಪುಟ ೧೦೩ 


ಶಾಕ್ತ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲದಷ್ಟು ವಕ್ಪಗಳು ಬರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಅಧೋ ವಕ | 
(ಯೋನಿ), ಊರ್ಧ್ವವಕ್ರ ಮೇಲಿನದು ಬಾಯಿ ಶಿವ, ಬಿಂದು. ಇದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳಿವೆ. 

ಕುಂಡಲಿನಿ ಮತ್ತು ಷಟ್‌ಚಕ್ರ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ೫೦ ಮಾತೃಕೆಗಳೂ ಪ್ರಧಾನ ಪಾತ್ರವಹಿಸುತ್ತವೆ. | 
ಅವು ಬೀಜಾಕ್ಟರಗಳು ಮತ್ತು ಮಂತ್ರಗಳು. ಅಲ್ಲಮ ಪರತತ್ತ್ವ, ಗುರುತತ್ತ್ವ, ಶಿವತತ್ತ್ವವನ್ನು, | 
ಬಹುನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಪಾಲಿಸಿದರೂ, ಆಗಮದಂತೆ ದೀಕ್ಷೆಯ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದೇ ಹೊರತು, | 
ಭಕ್ತಿಯ ಮಾಡಬಾರದು ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ತತ್ತ್ವಗಳಿಗೂ ಅಲ್ಲಮನ ಅನುಭವ ಮತ್ತು 
ಸಾಧನೆಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಮುಖ್ಯ. ಅಲ್ಲಮನ ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸದ ಮಾತುಗಳು ಯಾರಿಗಾದರೂ | 








೩೫ ಶಾಕ್ತ ಮತ್ತು ಅಲ್ಲಮ - ಮರುಚಿಂತನೆ 


1 ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತವೆ. ಆ ಭಾಷೆ ಹೇಗೆ ಸಿದ್ದಿಸಿತೋ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಪವಾಡ. ಅಂಥ ಹರಿತವಾದ 
ಅಲ್ಲಮನ ಆಧಾ ತ್ಟಿಕ ಭಾಷೆ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಅವ ಅಪೂರ್ವ ಕೊಡುಗೆಯೇ ಸರಿ. 


ಅಲ್ಲಮ ವಚನಗಳಲ್ಲಿಸಹಜ ನಿರ್ಮಾಣ, ಸಹಜ ಭಕ್ತಿ, ಸಹಜ ಜ್ಞಾನ ಸಮಾಧಿ ಪದಗಳನ್ನು 
ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಬಳಸುತ್ತಾನೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಜೊತೆಗೆ ಗುರುವಿನ ಗುಪ್ತ ಮತ್ತು ರಹಸ್ಯದಲ್ಲಿ "ರಹಸ್ಯ" 
ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾನೆ. ಹಾಗಾದರೆ, ಸಹಜ ಮತ್ತು ಗುಪ್ತಗಳಲ್ಲಿ ಜೂ ಬು 
ಗುಟ್ಟಾದರೂ ಯಾವುದು. ಗುರು ಮತ್ತು ಸಾಧಕರ ನಡುವೆಯೇ, ಗುಟ್ಟು ಅತ್ಯ ತ ರಹಸ್ಯವಾಗಿ 
ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಈ ರಹಸ್ಯ ಭೇದನೆಯಲ್ಲಿಯೇ, ಅಲ್ಲಮನ ಪರಸ್ಪರ, ವಿರುದ್ಧ, ಬೆಡಗಿನ, 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ರಹಸ್ಯಕ್ಕೆ ಬೀಗದ ಕ್ಕೆ ಎನ್ನುತ್ತದೆ. 


ಸಹಜ ಪಂಥದ ಚರ್ಚೆಯಿಂದ ಅನೇಕ ದ್ವಂದ್ಹಗಳು ಬಗೆಹರಿಯುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಸಹಜ 
ಕ್ಕೂ ಮತ್ತು ಶಾಕ್ತಕ್ಕೂ ನಿಕಟ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಸಹಜ ಎಂದರೆ 7೫೩1181 ೩7೮ 61700. ಸಹಜ 
ಸಥ ಎಲ್ಲಾ ಅವೈದಿಕ ಪಂಥಗಳ ಮೇಲೂ, ತನ್ನ ಅಚ್ಚಳಿಯದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ ಬೀರಿದೆ. ಸಹಜ 
ನೀರು ನೀರು ಬೆರೆಸಿದಂತೆ ಸ ಸಹಜಕ್ಕೆ ಬಣ್ಣ ಮತ್ತು ಗುಣಗಳು ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಯಾ, ವಾಚಾ 
ಮತ್ತು ಮನಸಾ ಯಾವುದೂ ಸಹಜತೆಯ ಅನುಭವವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅದು ಅತ್ಯಂತ 
ರಹಸ್ಯವಾದುದು. 
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ನಂ. ೭೩, ಅಪೂರ್ವ, ೫ನೇ ಮೇನ್‌, ಮಾರುತಿ ಹೆಚ್‌ಎಸ್‌ಬಿಸಿ ಬಡಾವಣೆ, 
ಬಿಟಿಎಂ ೧ನೇ ಹಂತ, ಗುರಪ್ಪನ ಪಾಳ್ಯ, ಬೆಂಗಳೂರು - ೫೬೦ ೦೨೯ 
ದೂರವಾಣಿ : ೦೮೦-೨೬೭೮೩೯೮೦ 





ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಆದ್ಯ ಕರ್ತೃ : 
ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ 


ೌಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ-ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ- ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವೆಂದು 
ಪರಿಗಣಿಸುವವರು ಡಾ. ರಂ.ಶ್ರೀ ಮುಗಳಿ ಅವರನ್ನು “ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರಕಾರರು' 
ಎಂದು ಮಾತ್ರ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮೂರು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ "ಆದ್ಯಕರ್ತೃ'ಗಳೆಂಬ 
ಮನ್ನಣೆಗೆ ಪಾತ್ರರಾಗಿರುವ ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ ಅವರ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಇನ್ನು 
ಮುಂದಾದರೂ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸುವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ 
ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ವಿಧಿ-ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ರಂ.ಶ್ರೀ ಮುಗಳಿ ಅವರು ಬರೆದಿರುವ 
"ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ಸೂತ್ರಗಳು' (೧೯೬೯) ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕವು ಆ 
ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮೊದಲನೆಯದೆಂಬ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನು ಸ್ವತಃ ಮುಗಳಿಯವರೇ 
ಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ : 


"ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ಸೂತ್ರಗಳು' ಈ ವಿಷಯವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಮೂರು ಉಪನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಮುಗಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಬಹುಶಃ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಇದು ಮೊದಲನೆಯ ಪ್ರಯತ್ನವೆಂದುತೋರುತ್ತದೆ...'' ೧೯೫೩ರಲ್ಲಿಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ 
"ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ'ಯು ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು 
ತಂದಿರುವುದಲ್ಲದೆ "ಆಚಾರ್ಯ ಕೃತಿ' ಎಂಬ ಮನ್ನಣೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಕೃತಿಯು 
ಅದುವರೆಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಬಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಸರಸ್ವತಿಯ ದರ್ಶನ (೧೯೫೭) ಮತ್ತು ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ರೂಪಗಳು 
(೧೯೭೦-೭೩) ಎಂಬ ಎರಡು ಕೃತಿಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ 
ಕೃತಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಇವು ಕೂಡ ಆಯಾ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಮೊದಲನೆಯ 
ಗ್ರಂಥಗಳಾಗಿವೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯ - ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ - ಸಾಹಿತ್ಯ 





ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಆದ್ಯ ಕರ್ತೃ : ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ 


ಸಂಶೋಧನೆಯ ಕ್ಡೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಚೊಚ್ಚಲು ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಹೊರತಂದು ಆದ್ಯಕರ್ತಗಳಾಗಿರುವರು ರಂ. 
ಕ ಶ್ರೀ.ಮುಗಳಿ. 
ರಂ. ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ ಅವರ "ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ'ಯ ಅವಲೋಕನದಿಂದ 
ಆರಂಭಿಸಲಿಚ್ಛೆಸುತ್ತೇನೆ. ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ ೫6 ಪ್ರಚಾರೋಪನ್ಯಾಸ ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಶೀ 3 ಜಿಕೆ ) ಅವರ "ಕನ್ನಡ 'ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂಬ ಕಿರು ಪುಸ್ತಕವು 
೧೯೩೯ರಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆಯ ಮುದ್ರ ಇವಾಗಿದ್ದು, ತದನಂತರ ಭು ಪುನರ್ಮುದ್ರಣಗಳನ್ನು 
ಕಂಡಿದೆ. ಕನ್ನಡ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಗೆ ಸಂಬಂಧಪ ಪಟ್ಟಂತೆ ಈ ಕಿರುಪುಸ್ತಕವು ಬೀಜವಾದರೆ, ೧೯೫೩ರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯ ಮುದ್ರಣವಾಗಿರುವ ರಂ.ಶ್ರೀ ಮುಗಳಿ ಅವರ "ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ'ಯು 
ಅನೇಕ ಪುನರ್ಮುದ್ರಣಗಳನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದು ಸಹೃದಯರ ಮನಗೆದ್ದ ಸುವಿಶಾಲ ವೃಕ್ತವಾಗಿದೆ. 
ಇದನ್ನು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಇತಿಹಾಸ ಸಕ್ಕೆ ಇ ಟ್ಟಂತೆ “"ಬೀಜ-ವೃಕ್ಚನ್ಯಾಯ'ವೆಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು. ಬೀಜರೂಪಿಯಾದ ಕಿರುಪುಸ್ತಕವನ್ನು “ಮೀರಿ, ಸುವಿಶಾಲ ವೃಕ್ಚವಾಗಿ 
ಮೂಡಿಬಂದಿರುವ ಆಚಾರ್ಯಕೃತಿಯ ನಿದರ್ಶನವಿದೆಂದು ಪರಿಭಾವಿಸಬೇಕಿದೆ. 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ ಕವಿ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂಪುಟಗಳು, ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ 
ಗ್ರಂಥಗಳು ತಮ್ಮ ಕಣ್ಮುಂದೆ ಇದ್ದರೂ, ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ ಅವರಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು 
ರಚಿಸಲು ಹಳಗನ್ನಡದ ವೈಯಾಕರಣ ಕೇಶಿರಾಜನೇ ಮಾದರಿಯೂ, ಸ್ಪೂರ್ತಿ ಕೇಂದ್ರವೂ. 
ಆಗಿದ್ದನೆಂದು ನನ್ನ. ಪ್ರಾಯ ಏಕೆಂದರೆ, ಕೇಶಿರಾಜ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿ, ವ್ಯಾಕರಣ 
ಗ್ರಂಥವಾದ "ಶಬ್ದಮಣಿದರ್ಪಣಂ' ರಚಿಸಿದಂತೆಯೇ ರಂ. ಶ್ರೀ ಮುಗಳಿ. ಅವರು "ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿ, "ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ' ಎಂಬ ದರ್ಪಣವನ್ನು ಕನ್ನಡಿಗರಿಗೆ ಕೊಡುಗೆಯಾಗಿ 
ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಕೇಶಿರಾಜನಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ದ್ವಂದ್ವ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ 
ಅವರಲ್ಲೂ ಮನಗಾಣಬಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: "ಲಿಂಗಂ ಒಂಬತ್ತು ತೆರಂ'- ಎಂದು ಹೇಳಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿರುವ ಒಂಬತ್ತು ಬಗೆಯ ಲಿಂಗಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ ನಂತರ, ಅದರ ಹುಸಿತನವು 
ಮನದಟ್ಟಾಯಿತಂಬಂತೆ ಕಡೆಗೆ, "...ಪುರುಷರೆ ಪುಲ್ಲಿಂಗಂ, ಸ್ವೀಯರೆ ಸ್ವೀಲಿಂಗಂ, ಉಳಿದುದೆಲ್ಲ 
ನಪ್ಪಾಗಿರೆ ಸ ಸಲ್ಗುಂ' ಎಂದು ಘೋಷಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದೇ ಮಾದರಿಯಲ್ಲೆ ರಂ.. ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ ಅವರು. 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮತೀಯ ವಿಭಾಗ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕುರಿತು ಜೈನ-ವೀರಶೈವ- ಬ್ರಾಹ್ಮಣ 
ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿಸಬಹುದಾದರೂ ಮತಕ್ಕಿಂತ ಗ 
ಜೀವನದರ್ಶನವಿದೆಯಿಂದು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೂ ಜೈನ ಪ್ರಾರಂಭಕಾಲ- ವೀರಶೈವ 
ಪ್ರಾರಂಭ ಕಾಲ- ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಪ್ರಾರಂಭ ಕಾಲ ಎಂಬ ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನೂ ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನೇ 
ನಾನು ಕೇಶಿರಾಜನ ದ್ವಂದ್ವ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಕ್ಲೈ (ಎಅಕ್ಕಿ ಮೇಲೆ ಆಸೆ, ನೆಂಟರ ಮೇಲೆ ಪ್ರೀತಿ ಎಂಬ ದಂದ 
ಭಾವ. ) ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದೇನೆ. ಕೇಶಿರಾಜನು ಶಬ್ದಮಣಿದರ್ಪಣದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ. 
ಅಸಾಧಾರಣ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿರುವ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ, ಮುಗಳಿ ಅವರು ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ವೈಲಕ್ಟಣ್ಯ ಗಳನ್ನು; ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ, 
ಇ.ಪಿ. "ಸ್‌ ಅವರು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿರುವ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಸೆ ವೈಲಕ್ಷಣ ಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿ, ಪ್ರತಿ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ಒರೆಗಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ತಿಕ್ಕಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹಾ ವ್ಯಾಕರಣ ಗ್ರಂಥವೊಂದರ 
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ಸಂವಿಧಾನವನ್ನು ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು, ಹೊಸ ಕಾಲದ ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಸಮಗ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ “ಚರಿತ್ರ! ಯನ್ನು ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಸಾಕಾರಗೊಳಿಸಿದ ರಂ. ಶ್ರೀ ಮುಗಳಿ ಅವರ 
ಸಾಧನೆಯನ್ನು ' ಹಳೆ ಬೇರು "ಹೊಸ ಚಿಗುರು ಕೂಡಿರಲು ಮರ ಸೊಬಗು'- ಎಂಬ ಡಿ.ವಿ.ಜಿ. 
ನುಡಿಗೆ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಬಹುದು. 


ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ ಅವರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ರಚಿಸಲು ಒದಗಿದ ' 
ಪ್ರೇರಣೆಗಳೇನು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಿದರೆ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದ ' 
ಇ.ಪಿ. ರೈಸ್‌ ಅವರ ನಿರೂಪಣೆಗಳು ಪೂರ್ವಗ್ರಹ ಹೀಡಿತವಾಗಿದ್ದು, ಒಟ್ಟು ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ' 
ಇ... ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಅನ್ಯಾಯ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ...'' ಎಂಬ ಪ್ರತಿ ವಿಮರ್ಶೆಯ | 
ನೆನಪಾಗುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಇಂಥ ಪ್ರತಿ ವಿಮರ್ಶೆಯ ವಿವರಣೆಗಳಿವೆ: 
""ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳ ಆಸಕ್ತಿ ಕೇವಲ ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿದೆ, ಛಂದೋಬದ್ಧ ರಚನೆಗಳಾಗಿವೆ, ಕೃತಿ ರಚನೆ 
ಮಾಡಿರುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ, ಪಂಡಿತರಿಗಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ, ಶ್ಲೇಷೆ ಮತ್ತು ಶಬ್ದ 
ಚಮತ್ಕಾರಗಳ ವ್ಯಾಮೋಹವಿದೆ, ನಿಸರ್ಗ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಕವಿ ಸಮಯಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದೆ. 
ಶುದ್ಧವಾದ ಮಾನವ ಫೆ ಪ್ರೇಮದ ಕಾವ್ಯ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. "ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಪ್ರಿಯವಾದ | 
ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸತ್ರ ವಾದ ಎ ಅಮರವಾದ ವಿಚಾರವಿಲ್ಲ, ಚವಷ್ಟಣೆ ಮುಗಿಯದ! 
ಯಾತ್ರೆ, ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ಸೂರ್ತಿ ಕೊಡುವ ಸಾಹಿತ್ಯವು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿಲ್ಲ...'' ಎಂಬ ಇ.ಪಿ. ರೈಸ್‌ 
ಅವರ ತೀರ್ಮಾನಗಳನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ರಂ.ಶ್ರೀ.ಮುಗಳಿ 8 ಇದಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ | 
ಉತ್ತರವೆಂಬಂತೆ, ಕನ್ನಡ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನು ಮನಗಂಡರೆ 
ಡಿ.ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ ಕೆ "ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭು ಮತ್ತು ಶೈವ "ಪ್ರತಿಭೆ'- ಬರೆಯುವುದಕ್ಕೆ ॥ 
ಕಾರಣವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಡಿ.ಆರ್‌. ಗ್ರಂಥಾರಂಭದಲ್ಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭುವನ್ನು 
ಕುರಿತು ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿ ಬರೆದವರ ಪೂರ್ವಗ್ರಹಪೀಡಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಿಯಾಗುತ್ತಾ. 
ಅಲ್ಲಮನಿಗೆ ಮಸಿ ಬಳಿಯುವಂತಿರುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಡಿ.ಆರ್‌. ಅವರಿಗೆ ಅಸಹನೆ-ಆಕ್ರೋಶಗಳಿವೆ. 
ಇದನ್ನುತಲೆ ಎತ್ತದಂತೆ ಕೊಚ್ಚಿಹಾಕುವ ಉದ್ದೇಶಏಿಟ್ಟುಕೊಂಡೇ ಡಿ.ಆರ್‌. "ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭು ಮತ್ತು] 
ಶೈವಪ ಪಃ ಪ್ರತಿಭೆ'ಯನ್ನು ರೂಪು ಗೊಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ರಂ. ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ ಮತ್ತು ಡಿ.ಆರ್‌. ನಾಗರಾಜ್‌ 
ಇಬ್ಬರೂ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನಲ್ಲಿರುವ ಟೊಳ್ಳು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ೆಸ್ಮಮಾಕಷ್ತಾ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ : 
ಗಟ್ಟಿತನವೇನೆಂಬುದನ್ನು ಮನದಟ್ಟು ಮಾಡಿರುವುದು ಸ ಸುಸ್ತು 


ರಂ.ಶ್ರೀ ಮುಗಳಿ ಅವರು ಬಡ ್‌ಾ6 ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ'ಯ ವೈಚಾರಿಕ ' 
ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪುನರ್ಮನನ ಬ.1ಜಂ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಮ್ಮಳಯವಂ ವೈಚಾರಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ಶುದ್ಧವಾದಕ್ಕೆ, ಮಡಿವಂತಿಕೆಗೆ ಸ್ಥಾನವಿಲ್ಲ. ಇಂಗ್ಲಿಪಿನಲ್ಲಿ 
ಶುದ್ಧವಾದಿಗಳನ್ನು, ಮಡಿವಂತಿಕೆಯ ಲೇಖಕರನ್ನು "ಪ್ಯೂರಿಟಾನ' ರೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ವರ್ಣಾಶ್ರಮಧರ್ಮದ ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಯ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪೂ ್ಯರಿಟನ್ನರು ತುಂಬಿಹೋಗಿರುತ್ತಾರೆ. 
ಬದುಕಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನಡೆ- ನುಡಿ, ರುಚಿ-ಅಭಿರುಚಿ, ಜೇಡಿ ಶೈಲಿಗಳಲ್ಲಿ ಜಾತಿಪದ್ಧತಿಯ: 
ತದ್ರೂಪಿ ಪ್ರಜ್ಞೆಯೊಂದು ರಕ್ತದಂತೆ ಹರಿಯುತ್ತಾ ಸಮಾಜವನ್ನು-ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯನ್ನು “ಸದಾ। 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ವಿಭಾಗ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಮತೀಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 





ಬ್‌ ೫ 
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ತ್ತು ಮತೀಯ ಪ್ರಾ ಪ್ರಾಬಲ್ಯಗಳು ಮೆರೆಯುತ್ತಿದ್ದರೂ ಕನ್ನಡ ಹಳ! ಸ ಏಕಾರಗಳ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ವಿಯಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ... ತಪಂಥಗಳ ವೈವಿಧ್ಯ 
ಮತ್ತು ಗು ಅನ್ಯೋನ್ಯ "ಸಂಪರ್ಕ ಮತ್ತು ಭೋ ಉಂಟಾ ಚನ ಸಾಮರಸ್ಯ... ಕ್ಲಿ 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯ ವಾಗಿದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಮುಂದುವರೆದು, "" ಜಾ! 
ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು 'ಪಡೆದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಹರಾಸೂ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಿಗೆ 
ಹ ಭದ ಸರ್ವಮಹತ್ವವು ತಲೆಯೆತ್ತಿತ್ತು... '' ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ರಂ.ಶ್ರೀ ಮುಗಳಿ 
ಅವರು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ದಲ್ಲಿರುವ ಆ್ಯಂಟಿ- _ಪ್ಯೂರಿಟಾನ್‌ ಒಲವು-ನಿಲವುಗಳನ್ನುವತ್ತಿ ಹಡಿದಿದ್ದಾರೆ. 
ಸಾಂಕರ್ಯ, 1. ಸಮನ್ವಯ ಮಾರ್ಗದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಓಡಿಯುತ್ತಾ ಕನ್ನಡ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ ಪ್ರಗತಿಶೀಲತೆಯನ್ನು ಮಾತ್ರ ವಲ್ಲ; ಜೀವನದ ಪ್ರಗತಿಶೀಲತೆಯನ್ನೂ ಎತ್ತಿ ಹಡಿದಿದ್ದೆ. 
""...ಜೀವನ ವಿಕಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಉದಯವೂ ಇಲ್ಲ, ವಿಕಾಸ ಸವೂ. ಇಲ್ಲ...'' ಎಂಬ 
ಮುಗಳಿಯವರ ಮಾತು ಗಮನಾರ್ಹ. 


ಲೇಖಕನೊಬ್ಬನ ಜನ್ಮಾಧಾರಿತ ಸ ಸ್ಥಾನ- ಮಾನಗಳು ಏನಾದರೂ ಇರಲಿ! ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಲೇಖ 
ಕರು ಜೀವನದ ವಿಕಾಸ ಸಕ್ಕೆ ಬದುಕಿನ ಚಲನಶೀಲತೆಗೆ ಸ ಸದಾ ಬದ್ಧರಾಗಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದ್ದತೆಯು ಈ ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ ಅವರ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಯಲ್ಲಿದೆ. ೧೯೫೩ ರಚಿತವಾದ 
ಈ ಕೃತಿ ಮಚ ಎಪ್ಪತ್ತರದಶಕದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಹಾ. ಮುನ್ನೋಟವನ್ನು ಒದಗಿಸಿರುವುದು 
ಡು ಮುಖ್ಯವೆಂದು ॥ ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಪರಿಸಮಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ ರಂ.ಶ್ರೀ 
ಮುಗಳಿಯವರ ಮಾತುಗಳಿವು: ""ಹೊಸಗನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯವು ವಿಷಯದ ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ 
ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುತ್ತಲಿದ್ದು ಹೊಸ ಶಕ್ತಿಯ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗುತ್ತಲಿದೆ. ಅದನ್ನು ತ್‌ ಹಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ದೊರೆಯುವ ಸ್ಫುರಣವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವುದು ಅವಶ್ಯ ವಾಗಿದೆ... ' ಹೊಸ ಬಾಳಿನ ಸಬು ಚಲನೆಯನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಾ 


ಅದಕ್ಕೆ ಗಟ್ಟಿಯಾದ ತಾತ್ತಿಕ ತಳಹದಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವ ಪ್ರಜ್ಞೆಈ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿದೆ. 


"ಕಲೆಗಾಗಿ ಕಲೆ'-ಎಂಬ ಸಂಕುಚಿತ ದೃಷ್ಟಿಯ ಪಂಥವನ್ನು ಕುವೆಂಪು ಅವರು ತಮ್ಮ 
ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿ, ಲೇವಡಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಧೋರಣೆ ಸರಿಯಾಗಿದೆ. ಇದೇ 
ಮಾದರಿಯಲ್ಲೆ, “ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಗಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ'- ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನುಯಾಕೆ ಬರೆಯಬೇಕು? ಇದರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೇನು? - ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ನಾನು ಇದನ್ನು ಕುಬ್ಬ ವಾಮನ ಮತ್ತು ತ್ರಿವಿಕ್ರಮ ಪಾದವೆಂಬ 
ಪೌರಾಣಿಕ ರೂಪಕದಿಂದ ವಿವರಿಸ ಚ್ಚಿಸುತ್ತೇನೆ. ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲಿ ೨೫ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು 
ಭಾಷೆಗಳಿರುವುದನ್ನು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪೃಕಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ಸ್ಟಂತ ಲಿಪಿ ಇರುವ ಭಾಷೆಗಳು. 
ನಾಲ್ಕು ಮಾತ್ರ (ಎ ತಮಿಳು, ಕನ್ನಡ, ತೆಲುಗು, ಮಲೆಯಾಳ). ಪ್ರಸ್ತುತ, ಜಾಗತೀಕರಣದ 
ಈ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಲಿಪಿ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳದ ಭಾಷೆಗಳು ಕೇವಲ ಮೌಖಕ ಪ್ರಸಾರದ 
ಸೀಮಿತವಲಯದಲ್ಲಿದ್ದು ಕ್ರಮೇಣ ವಿನಾಶದತ್ತ ಮುಖ ಮಾಡುತ್ತಾ, ಬಳಕೆಯ ವಲಯಗಳಲ್ಲದೆ 
ಕಣ್ಮರೆಯಾಗುತ್ತಲಿವೆ. ಜೀವ ಎಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ "ವಂಶನಾಶ'(81070100) ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ, 
ಇದನ್ನು "ಭಾಷಾ ನಾಶ' ಎಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ, ಕೇವಲ ಮೌಖಕ ಪ್ರಸಾರದ 
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ಸೀಮಿತ ವಲಯದ ಭಾಷೆಗಳು ಕುಬ್ಜ ವಾಮನ ಇದ್ದಂತೆ! ಇಂಥ ರೀ ಲಿಪಿ ಗ 
ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ರಾಜ (ಭಾಷೆ- ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಭಾಷೆಯಾಗುವ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಚಲನೆಯಲ್ಲಿ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದೇ ಆದರೆ, ಆವು! ತಪ್ಪದೆ ತ್ರಿವಿಕ್ರಮ ಪಾದಗಳನ್ನೂರಿ. 
ಎಶ್ವವ್ಕಾ ಬಪಿಯಾಗಬಲ್ಲವು. ಈ ಮಾತಿಗೆ ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಾಡಾಡಿ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಕೇವಲ ಮೌಖಕ 
ಪ್ರಸಾರದ ಸೀಮಿತ ವಲಯದಲ್ಲಿ ಅಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗಿದ್ದ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌, ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ 
ಎಶ್ವವ್ಯಾ ್ಯಪಿಯಾಗುತ್ತಾ ಸುಪ್ರತಿಷ್ಠಿತವಾಗುತ್ತಿರುವ ನಿದರ್ಶನ ತಾ ಕಣ್ಣೆದುರಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ನಾನು 
'ಕುಬ್ಬವಾಮನದಿಂದ ತ್ರಿವಿಕ್ರ್ತಮಪಾದಗಳವರೆಗೆ' ಎಂದು ಪುರಾಣ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನದ 
ತುರ್ತು- ಆತಂಕಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ಹತ್ತನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕಾಗಲೇ ಲಿಪಿ ತಂತ ತ್ರಜ್ಞಾನ- ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಭಾಷೆ 
ಅವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು ದಾಟಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ಕನ್ನಡವು ತ್ರಿವಿಕ್ರಮ ಪಾದಗಳನ್ನೂರಿ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಸುಭದ್ರ ಗೊಳಿಸಿದೆ. ಆದರೆ, ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ವ್ರ ವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಂತ ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಮಾಪ ರಟ್ಟಿದ್ದ 
ಕನ್ನಡದ ಸ್ಥಿತಿ-ಗತಿಗಳು ಮುಂದೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದಲ್ಲೂ ಹಾಗೆ ಮುಂದುವರೆಯುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ; ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ "ಏಕೀಕರಣ ಚಳವಳಿ' ಮತ್ತು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರದಲ್ಲಿ 
“ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಾಂತ್ಯ ರಚನೆ' ಎಂಬ ಎರಡು ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನೂರಿದ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯೆಂಬ ತ್ರಿವಿಕ್ರಮ | 
ಪಾದವುತನ್ನ ನ್‌ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ಕೇತ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡವನ್ನುಪ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆಮಾಡುವ | 
(5 ಲೋಹಿಯಾ ವಿಚಾರಧಾರೆ) ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಭುತ್ವದ ರಚನೆಯತ್ತಸಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ನನ್ನ | 
ಪ್ರಕಾರ - ಇದು ಭಾಷಿಕ ಚತುರ್ವಿಧ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳಾಗಿದೆ: ಏಕೀಕರಣ ಚಳುವಳಿಯು 
"ಧರ್ಮ'ಮಾರ್ಗವಾಗಿದ್ದರೆ, ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಾಂತ್ಯ ರಚನೆಯು "ಅರ್ಥ' ಮಾರ್ಗವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂದರ್ಭದ ತುರ್ತು ಆಗಿರುವ ಭಾಷಾವಾರು ಪ್ರಭುತ್ವ ರಚನೆಯು ಭಾಷಿಕವಾದ 
“ಕಾಮ' ಮಾರ್ಗವಾಗಿದೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಭಾಷಿಕವಾದ ಧರ್ಮ-ಅರ್ಥ-ಕಾಮದಿಂದಲೇ 
ಭಾಷೆಯೊಂದಕ್ಕೆ ಮೋಕ್ಷ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಇದೇ ಭಾಷಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯ 
ಚತುರ್ವಿದ ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳು. 


ಮೊದಲ ತ್ರಿವಿಕ್ರಮ ಹೆಜ್ಜೆಎನ್ನಬಹುದಾದ ಏಕೀಕರಣ ಚಳುವಳಿಯ ಒಂದು ಅಂಗವೆಂಬಂತೆ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸಬೇಕು. ಭಾಷೆಯೊಂದಕ್ಕೆ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಏಳು ಬಣ್ಣಗಳಿವೆ: 
೧.ನಾಡು (ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಚರಿತ್ರೆ), ೨. ನುಡಿ (ಕನ್ನಡ ನುಡಿಯ ಚರಿತ್ರೆ), ೩. ನಾಡವರ್‌ (ಕನ್ನಡ 
ನಾಡವರ ಚರಿತ್ರೆ), ೪. ಲಿಪಿ (ಕನ್ನಡ ಲಿಪಿಯ ಚರಿತ್ರೆ), ೫. ಸಾಹಿತ್ಯ (ಕನ್ನಡ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ), ೬ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ (ಕನ್ನಡ ಸ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ), ೭. ಡಭತಾಬೆಗಳ (ಕನ್ನಡ ಜ್ಞಾನಶಾಖೆಗಳ ಚರಿತ್ರ): 
ಇದರೊಂದಿಗೆ, ನಾವಿಂದು ಕರದ ಶಿಕ್ನಣ ಚರಿತ್ರೆ, ಕನ್ನಡ ಪ ರಿಸರ ಚರಿತ್ರೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕೂಡ 
ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ ಯನ್ನು ಮೇಲ್ಕಂಡಂತೆ ಸಹಚರ ಚರಿತ್ರ ಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಇಟ್ಟು, ಅಖಂಡವಾದ ಅರಿವು ಮತ್ತು ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಜ್ಞಾನಸಹಿತ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 
ಆದರೆ, ನಮ್ಮಲ್ಲಿ "ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಗಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ' ಎಂಬಂಥ ಜಟಕಾಕುದುರೆಯಂತೆ ಕಣ್ಣಪಟ್ಟಿ 
ಕಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಅತ್ತಿತ್ತ ಸ್‌ ಚಲಿಸುವುದನ್ನೇಶ್ವೆ ಶೈಕ್ಟಣಿಕ ವ್ಯಾ ಸಂಗದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಇದು ಬದಲಾಗಬೇಕು. ಕುವೆಂಪು ಅವರು ಸರಸು ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬ "ತೋರಣ ನಾಂದಿ'ಯಲ್ಲಿ 








ರೋ ಸತತ್‌ ಚತ 
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ಥಮ ಹ -ದ್ದಿತೀಯ ನವೋದಯ-ತೃತೀಯ ನವೋದಯ ಎಂಬ ಪರಿಭಾಷೆಗಳ 
ಮೂಲಕ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ "ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಮರು ನಿರೂಪಣೆ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ 
ಅವರು ತಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶಾಕೃತಿಗೆ "ಪುನರ್ನವೋದಯ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದ ನಾವು 
ಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದ ಬ ಬರ "ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನನೋದಯ' ಎಂಬ ನಿರಂತರ ಚಲನಶೀಲತೆ. ಈ 
ನವೋದಯವೆಂಬುದನ್ನು ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ಸಾಲದು! ನಮ್ಮ ಬದುಕಿನ 


 ಲ್ಲಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಬಾಳ ಗತಿಯಲ್ಲೇ ನವೋದಯವನ್ನು ಮನಗಾಣಬೇಕು. 


ನಮ್ಮ ಆಧುನಿಕ ಕಾಲದ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳು ಹೀಗಿವೆ: "ಪ್ರಿಂಟಿಂಗ್‌' ಅಥವಾ ಮುದ್ರಣ 
ಯಂತ್ರಗಳು ಬಂದದ್ದರಿಂದ ತೇವ ತಾಳೆಗರಿ ಕಟ್ಟುಗಳ ಕಾಲವು ಮುಗಿದು ಪುಸ್ತಕೋದ್ಯಮ 


' ಬಂದಿತು. ಇದನ್ನು "ಅಚ್ಚಿನ ಮೊಳೆಗಳ ನವೋದಯ' ಎಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. ಸು 


ಡಿಟಿಪಿ ಅಥವಾ ಅಕ್ಷರ ಜೋಡಣೆಗಳು ಬಂದದ್ದರಿಂದ ಕೇವಲ ಪುಸ್ತಕಗಳ ಕಾಲವು ಮುಗಿದು 
ಸಿ.ಡಿ., ಡಿ.ವಿ.ಡಿ., ಪನ್‌ಡೈವ್‌ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಡಿಜಿಟಲ್‌ ಪುಸ್ತಕೋದ್ಕ ್ಯಮವು ಬಂದಿದೆ. ಇದನ್ನು 
“ಡಿಜಿಟಲ್‌ ಬ್‌ 2 ಚು ಕರೆಯಬಹುದು. ಈಗ ಕನ್ನಡದ ಸೋದರ ಭಾಷೆಗಳು. 
ಮತ್ತು ಸಂಗಾತಿ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಗ್ರಹ ಪ್ರಸಾರದ "ರಿಮೋಟ್‌ ಕಂಟ್ರೋಲುಗಳ ನವೋದಯ' 
ಪ್ರುರಂಭವಾಗಿದೆ. ಡಬ್ಬಿಂಗ್‌ ಅಥವಾ ಅನುವಾದ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ ತಮಿಳು, ತೆಲುಗು, 
ಹಿಂದಿ, ಮರಾಠಿ, ಬೆಂಗಾಲಿ ಮುಂತಾದ ಭಾಷೆಗಳು ಉಪಗ್ರಹ ಪ್ರಸಾರದ ಚಾನೆಲ್‌ಗಳಲ್ಲಿಬಳಕೆಗೆ 
ಬರುತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ, ಕನ್ನಡವು ತನ್ನದೇ ಆದ ಭಾಷಾ ಮಡಿವಂತಿಕೆ ಮತ್ತು ಸ್ವಾರ್ಥ ಸಾಧಕ ಡಬ್ಬಿಂಗ್‌ 
ವಿರೋಧಿ ನಿಲುವುಗಳಿಂದ ಉಪಗ್ರಹ ಪ್ರಸಾರದ ಚಾನೆಲ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಗೆ ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಭಾಷಾ 
ಬಳಕೆಯ ವಲಯಗಳು ಹಿಗ್ಗಿದಷ್ಟೂ ಭಾಷೆಯೊಂದು ಸುಭದ್ರವೂ ಸುಸ್ಥಿರವೂ ಆಗುವುದೆಂಬ 
ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲದ ಕೂಪಮಂಡೂಕ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಪಾರಾಗುವುದು ಎಂದು? ಎಂಬ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನಿಲ್ಲಿ ಕೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ರಂ. ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿಯವರ ಪ್ರಜಾಪ ಪ್ರಭುತ್ತವಾದಿ 
ನಿಲುವಿನ "ಸಮರ್ಥನೆಯಾಗಿರುವ ಪೂ ನುಡಿಗಳನ್ನು ಆಲಿಸಿರಿ: 


"ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳ ವಿಜಯವೆಂದರೆ ಬಹುಜನ ಸಮಾಜದ ವಿಜಯ... 
ಬಹುಜನ ಸಮಾಜದ ವಿಜಯವಾದಲ್ಲಿ ಆಯಾ ಕಾಲದ ಪ್ರಮುಖರಲ್ಲಿ ಬಹುಜನ 
ದೃಷ್ಟಿಯುಳ್ಳವರ ವಿಜಯವಾಗಿದೆ ಎನ್ನುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಎದಿತ...' (ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ) 


ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಬಳಕೆಯ ವಲಯಗಳು ಹಿಗ್ಗುತ್ತಾ ಉಪಗ್ರಹ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಅಳವಡಿಕೆಯಾಗ 
ಬೇಕೆಂದರ ಡಬ್ಬಿಂಗ್‌ ಅಥವಾ ಅನುವಾದ ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ಜಗತ್ತು ತನ್ನನ್ನು ತೆರೆದುಕೊಳ್ಳಲೇ 
ಬೇಕು. ವಿಧಾನಸಭೆ- -ಲೋಕಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ವಿಶ್ವಸ ೦ಸ್ಥೆಯ ಕಾರ್ಯ ಕಲಾಪ ಗಳಲ್ಲಿ 
"ಕನ್ನಡ ನುಡಿ' ಭಾಗವಹಿಸುವಂತೆ ಆಗಬೇಕಾದರೆ ಡಬ್ಬಿಂಗ್‌. ಅಥವಾ ಅನುವಾದ ನೀತಿಯನ್ನು 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೇಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಕೇವಲ ಸಿನೆಮಾ ಚೇಂಬರ್‌ಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿ, ಕನ್ನಡ ಜಗತ್ತನ್ನು 
ಕೂಪಮಂಡೂಕವಾಗಿಸಲು ಕನ್ನಡ ಬಹುಜನ ಸಮಾಜ ಬಿಡುವಂತಿಲ್ಲ! ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ 
ಪ್ರಮುಖರು, ಸಂಸ ತಿ ಚಿಂತಕರು, ಗಣ ್ಯಮಾನ್ಯರು ಈ ನೈಜಸತ್ಯ ವನು ಇನ್ನಾದರೂ ಗ್ರಹಿಸಿ ಸ್ವಕೀಯ 
ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳ ನಿಲುವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯದೆ, ಕನ್ನಡ ಚ ದುೂಿ ದೃಷ್ಟಿ- -ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬೇಕು. ಜನ ಸಮಷ್ಟಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಮೇಲಿನಿಂದ- ಬ ಕೆನೆ ಪದರದಿಂದ. 


















ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಆದ್ಯ ಕರ್ತೃ : ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿ ೪೨ 


ಮೂಡಿಬರದೆ, ಸಾಮಾಜಿಕವಾದ ತಳಪದರದಿಂದ ರೂಪುಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದ್ದನ್ನು ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮು 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿಯವರ "ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ' ಯುತನ್ನ ಕಾಲದ ಕನ್ನಡ ಜನಸಮಷ್ಟಿಂ 
ಅಗತ್ತ [ವನ್ನು ಪೂರೈಸುತ್ತಾ ಕನ್ನಡ ಜಗತ್ತಿನ | ಚರಿತ್ರೆಗಳೊಂದಿಗೆ 'ಮೂಡಿಬಂದಿರು 
ಆದ್ಯಗಂಥದಾಗಿದೆ. ಮಾಹಿತಿ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿರುವ ಒಂದೆರಡು ತಪ್ಪಗಳು ನಗಣ್ಯವೆಂದೆ! 
ನನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, "ಶೂನ್ಯ ಸಂಪಾದನೆ'ಯ ಕರ್ತೃತ್ನಕ್ಕೆ ಗ ಟ್ಟಂತ 
ಬ ಸಕ್ಸ್‌ ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿಯವರು, " ...ಶೂನ್ಯ ಶು ಹಣಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಡ 
ಸಂಪಾದನಾಕಾರ ೧೫-೧೬ನೆಯ ಜಾಡಿ 123 ಸಿದ್ದವೀರಣಾಚಾರ್ಯನು... 
ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಇದು ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿಯವರ ತಪ್ಪಗ್ರಹಿಕ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಆ 
ಕಾಲಮಾನದಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯ ವಿದ್ದ ಮಾಹಿತಿಯ ಕೊರತೆ ಎನ್ನಬೇಕು. ಏಕೆಂದರೆ, ೧೯೫೦ರ ದಶಕದ ತ 
ಡಾ. ಎಲ್‌. ಬಸ ಸವರಾಜು. ಅವರು ಶಿವಗಣ ಪ್ರಸಾದಿ "ಮಹಾದೇವಯ್ಯನ ಮೊದಲನೇ "ಶೂನ್ನ 
ಸಂಪಾದನೆ'ಯನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ಪ್ರಕಟಣೆ ಮಾಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಹೊ 8 ಅವರು ಈ "ಕೃಷ್ಠಿ 
ಸೂರ್ಯ' ನನ್ನು ಪ್ರ ಪಕಾಶಗೊಳಿಸಿದ ನಂತರ, ಅದುವರೆಗೆ ಕವಿದಿದ್ದ ಮತಾಚಾರ್ಯರ ಮ , 
ಪರದೆ ಹರಿದುಹೋಯಿತು. ಡಾ. ಎಲ್‌. ಬಸವರಾಜು ಅವರಿಂದ ಸಂಪಾದಿತವಾದ “ಅಲ್ಲವೆ 
ವಚನ ಚಂದ್ರಿಕೆ'ಯು ೧೯೬೦ರ ದಶಕಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಆದರೂ, "ಅಲ್ಲಮ ಪ್ರಭು'ವನ್ನು ಕುರಿತ 
"ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆ'ಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವಾಗ ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿಯವರು ೨೬ ಅಲ್ಲವೆ 
ವಚನಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿ, ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡಿರುವುದು ಅಲ್ಲಮನ ಎತ್ತರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬಿತ್ತರದ 
ಮಾತುಗಳನ್ನಾಡಿರುವುದು ಅಪೂರ್ವವಾಗಿದೆ. ರಂ.ಶ್ರೀ.ಮುಗಳಿಯವರಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಮತ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮತ್ತೊಂದು ಲೇಖನವನ್ನೇ ಬರೆಯಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ಇಲ್ಲಿಗೆ ವಿರಮಿಸುತ್ತೇನೆ. 


ಬೆಂ.ವಿ.ವಿ., ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರವು ದಿನಾಂಕ ೨೮-೩-೨೦೧೪ರಂದು ಏರ್ಪದ 
ಸಿದ್ದ "ರಂ.ಶ್ರೀ. ಮುಗಳಿರವರ ಸಮಗ್ರ ಸಾಹಿತ್ಯ: ಅವಲೋಕನ'ವೆಂಬ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣಡ 
ಎರಡನೇ ಗೋಷ್ಠಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಅಧ್ಯಕ್ಷ ಭಾಷಣವನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಲೇಖನವಿದು. 


ನಂ. ೧೬, ಶ್ರೀಗೌರಿ, ಕನಕನಗರ, ಬಸವೇಶ್ವರ ಚೆ ದ ಹತ್ತ 
ಎಂ.ವಿ. ಬಡಾವಣೆ, ಹೊಸಕೋಟೆ, ಗ ಕ್ಕಿ ೫೬೨ ೦೦% 






ಕೆ. ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ 


ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ಕೆ 
ಟ್ಯಾಗೋರ್‌, ಬೇಂದ್ರೆಯರ ಕಾವ್ಯ 


"ಭಾರತ ಭಾಗ್ಯವಿಧಾತಗೆ ಸ್ವಾಗಗ ಗೀತವ ಹಾಡಿದ ಕವಿಯೇ' ಎಂದು 
ಟ್ಯಾಗೋರರನ್ನು ಸಂಬೋಧಿಸಿ, "ಸ್ವರದ ಮೇಲೆ ಸ್ವರ/ ದನಿಯ ಮೇಲೆ ದನಿ/ ಎತ್ತಿದೆ 
ಜಗ ಒಲಿಯೆ' ಎಂದು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾ, "ನಿನ್ನ ದರ್ಶನಕೆ ಕನ್ನಡಿಯಾಗಲಿ ಕನ್ನಡನಾಡಿನ 
ನೋಟ' ಎಂದು ಬೇಂದ್ರೆ ತಮ್ಮ ಒಂದು ಕವನದಲ್ಲಿ ಆಶಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ 
ತಮ್ಮ ಇನ್ನೊಂದು ಕವನದಲ್ಲಿ "ಮೂಡಲಕ ಮೂಡೀದಿ ಪಡುವಲಕ ಓಡೀದಿ' ಎನ್ನುತ್ತ 
ಗುರುದೇವರ ವಿಶ್ವವಿಖ್ಯಾತಿಗೆ ಗಮನ ಸೆಳೆದು ಬೇಂದ್ರೆ ಅವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ನಮನ 
ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಟ್ಯಾಗೋರರ ಮತ್ತು ಅರವಿಂದರ ಕಾವ್ಯದರ್ಶನಗಳು ಹೊಸಗನ್ನಡದ 
ನವೋದಯ ಕಾವ್ಯದ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿವೆ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ನನೋದಯ 
ಮೊದಲಿಗೆ ಆರಂಭವಾದುದು ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದ ನವೋದಯ ಕಾವ್ಯದ 
ಸ್ಥೂರ್ತಿಸೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಕವಿಗಳ, ಷೇಕ್‌್‌ಫಿಯರ್‌ ಮತ್ತು 
ಮಿಲ್ವನ್‌ರ ಪ್ರಭಾವದೊಡನೆ ಬಂಗಾಳದ ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಸೇರುತ್ತದೆ. 
ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಡನೆ ಘರ್ಷಿಸಿ ಜಾಗೃತವಾದ ಭಾರತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ನಮ್ಮ 
ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿದೆ. ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ತನ್ನತನವನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟುಕೊಡದೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಅಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ, ಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಜೀವನದ 
ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಧುನಿಕೀಕರಣ ನಡೆದಿದೆ. ಪರಂಪರೆಯ ಪುನರ್ವಿಮರ್ಶೆ 
ಅದರ ನಿಜವಾದ ಸತ್ವದ ಕಡೆ ಗಮನ ಹರಿಸಿ ಪುನರುತ್ಥಾನಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗಿದೆ. ವೈಚಾರಿಕ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಶುರುವಾದುದನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ ಪರಿಷ್ಕರಣಕ್ಕೆ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಆಧುನಿಕ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಕಾರಾತ್ಮಕ 
ಲಕ್ಷಣಗಳ ವರುದ್ಧವಾಗಿಯೂ ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಸೆಣಸಿದೆ. ಬಂಗಾಳದಲ್ಲಿ 


ಟ್ಯಾಗೋರ್‌, ಬೇಂದ್ರೆಯರ ಕಾವ್ಯ ೪೪ 


ರಾಜಾರಾಮ ಮೋಹನರಾಯ್‌ ಬ್ರಹ್ಮೊಸಮಾಜ ನವ್ಯ ಧಾರ್ಮಿಕಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಪಿಕ ಯೆಯ 
ಫಲ. ಮೈಕೆಲ್‌ ಮಧುಸೂದನ ದತ್ತರ ಮತ್ತು ಬಂಕಿಮಚಂದ್ರರ ನಂತರ ಟ್ಯಾಗೋರ್‌ ಬಂಗಾಳ 
ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ತ [ವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದವರು. ಬಂಗಾಳ ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಪ್ರಮುಖ ಸಾಹಿಜಿ 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಹ ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಮುಖ ಟ್‌ ಟ್ಯಾಗೋರ್‌ ಅವರೇ 
ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಕಾವ್ಯ, ನಾಟಕ, ಕಾದಂಬರಿ, ಸಣ್ಣಕತೆ ಎಲ್ಲಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವರ] 
ಸೃಜನಶೀಲ ಪ್ರತಿಭೆ ರಾರಾಜಸಿದೆ. ಸಂಗೀತ ಮತ್ತು ಚಿತ್ರಕಲೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಪರಿಣತರಾದ ಅವರು, 
ಕ ಶೈಕ್ಚಣಿಕ, ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ದುಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ “ಪೂರ್ವಸ್ಕ 
ಭಾರತದ 114, ಪ್ರತಿಭೆಯ ಮಹಾಪುರುಷರಲ್ಲಿ ಟ್ಯಾಗೋರ್‌ರೂ ಒಬ್ಬರು. ಆಧುನಿಕ 
ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿರುವ ಸಾಹಿತೃದಲ್ಲಿರವೀಂದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮುಖ್ಯಸ್ಥಾನ ಪಡೆದಿದೆ. | 


ಕನ್ನಡದ ನವೋದಯ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಯಾವ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷಾ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೂ ಅದರ] 
ಪುಲತೆಯಲ್ಲಿಯೂ, ಗುಣಮಟ್ಟದಲ್ಲಿಯೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿಲ್ಲ ಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಕವಿಯಾಗಿ] 
ಟ್ಯಾ ೬ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಎರಡನೆಯವರು, ತೀರಾ ಹತ್ತಿರದ ಎರಡನೆಯವರು. ಆಧುನಿಕ] 
ಚತ ಅತ್ಯಂತ ಮಹತ್ವದ ಕವಿಗಳಲ್ಲೊಬ್ಬರು. ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಬೇಂದ್ರೆಯವರ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಿರಸ್ಮರಣೀಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡೆದಿದೆ. 


ಟ್ಯಾಗೋರರು "ಜನಗಣಮನ' ಅದರ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ, ಅದರ ಕಾವ್ಯಗುಣದಿಂದ, ಅದರ] 
ಸಂಗೀತ ವಿನ್ಯಾಸದಿಂದ ಮತ್ತು ಅದರ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಮಹತ್ವದಿಂದ ಸಹಜವಾಗಿ ನ 
ರಾಷ್ಟಗೀತೆಯಾಗಿದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರದ ವಿವಿಧ ರಾಜ್ಯಗಳ ಮತ್ತು ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವಿಶೇಷಗಳ 
ಐಕ್ಯತೆಯನ್ನು ಸಾರುವ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟದ ಪ್ರಗತಿ ಸಾಧನೆಯ ಗುರಿಯನ್ನು ಸ ಈ ಕವನ 
ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಆವಿಷ್ಕಾರವಾಗಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಅವರ “1016 
(110 1111130 15 ೫7111100! 1081 ೩110 10 1080 15 0016 11801' ಎಂದು ಆರಂಭವಾಗುವ 
ಕವನವೂ (ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಗೀತಾಂಜಲಿ ೩೫) ಇದರ ಮುಂದಿನ ಸಾಲುಗಳು ಹೀಗಿವೆ: 













1/01 ೬0171000 15 106; 


')/1070 030 ೪7೦110! 1೩5 1301 00೦೦೧ 010೦0 0 
11110 17೩81130115 07 18117017 6011105110 ೫7೩115; 


')/1070 ೫೫೦15 0೦೦17೮ ೦ 1017 1110 60007 01 
ಗ!0; 


111010 11701055 50111118 51010005 1(5 ೩1725 
10178105 ೮೯1೦೦1೦0; 


11/1010 1೮ 01087 5110817 ೦1 1708501 185 101 
105! 115 ೫/೩) 110 170 610೩/77 605011 5810 01 
610೩6 1801(; 
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11111070 176 771116 15 100 1017711810 0)7 (1100 11110 
೮೪೮೫16೦1111 130080 ೩116 ೩೦(1೦0- 


11110 (78! 7081700 08 87೮೮6017, 1137 7೩7೦ 
101 113)/ ೦೦೦0೧7 ೩೩%. 


ಆಧುನಿಕ ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಮತ್ತು ಮಹತ್ವದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು 
_ ಈ ಕವನದಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ನಿರ್ಭೀತಿ, ಮಾನಸಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಎ ವೈಚಾರಿಕತೆ, ಪ್ರಗತಿಪರತೆ. 

ಜ್ಞಾನಾರ್ಜನೆಗೆ ಸರ್ವರಿಗೂ ಅವಕಾಶ, ಸತ್ಯಶೋಧನೆ, ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ಆತ್ಮಗೌರವ, ಕ್ರ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆ 
. ಇವೆಲ್ಲ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕೀರ್ತಿಸಲಾಗಿದೆ. ನಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನದ ಆಶೋತ್ತರಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ 
' ಪ್ರತಿಫಲಿತವಾಗಿವೆ. 

ಒಂದು ವಿಶೇಷ "0070 170 1೫/೦106 185 70! 1೦೦೧ 070೦೧ 00 11110 11೩8- 
. 17100/5 0) 781709 00175110 ೫7೩18' ಎಂಬ ಪಂಕ್ತಿ ಟ್ಯಾಗೋರರ ಒಂದು ಮುಖ್ಯವಾದ 
ಆಶಯವನ್ನುವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಮೊದಲನೆಯ ಮಹಾಯುದ್ಧದ ಮುಖ್ಯಕಾರಣ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯ 
. ಅತಿರೇಕ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಅಂತಾರಾಷ್ಟೀಯ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು 
ಇಲ್ಲಿಯೂ ತಮ್ಮ ವಿದೇಶ ಪ್ರವಾಸದಲ್ಲಿಯೂ ಟ್ಯಾಗೋರರು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದರು. ವಿಶ್ವಭಾರತಿಯ 
ಧ್ಯೇಯವೂ ಇದೇ, ಸೌಭ್ರಾತೃ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿ. 


ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ರಾಷ್ಟೀಯತಾ ಭಾವನೆ ಅವರ "ಮೂವತ್ತು ಮೂರು ಕೋಟಿ' ಎಂಬ 
ಕವನದಲ್ಲಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡೆದಿದೆ. ಭಾರತೀಯರ ಆತ್ಮಗೌರವವನ್ನು ಎಚ್ಚರಿಸಿ 
ದಾಸ್ಯವನ್ನುಕಿತ್ತೊಗೆಯಲು ಅವರನ್ನುಹುರಿದುಂಬಿಸುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ದೇಶದ ಅನೈಕಮತ್ಯವನ್ನೂ 
.. ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಸಮತೆ, ಅನ್ಯಾಯಗಳನ್ನೂ ಈ ಕವನ ಖಂಡಿಸುತ್ತದೆ. 


"ಅತ್ತೊಂದು ಹತ್ತು ಕೋಟಿ| ಇತ್ತೊಂದು ಹತ್ತು ಕೋಟಿ। 
ಸೋದರರು ಇದ್ದರೂ ಆದರದ ನುಡಿ ಇಲ್ಲ;' 

"ಹಾಳರ್ಧ ಹೊಲೆಯರೆಂದೂ, ಬೀಳರ್ಧ ಹೆಣ್ಣುಎಂದೂ 
ಹೋಳು ಹೊೋಳಾಗಿಹುದು; ಆಳು ಬಾಳಾಗಿಹುದು' 
"ಡಿಂಭಗಳನೊಡೆದು ಬನ್ನಿ! ಕಂಭಗಳನೊಡೆದು ಬನ್ನಿ!' 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸಮರದ ವೀರಾವೇಶ ಈ ಕವನದಲ್ಲಿ ಎಜ ೃ೦ಭಿಸುತ್ತದೆ. 


ಟ್ಯಾಗೋರರಿಗೆ ದೀನದಲಿತ ದರಿದ್ರರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಸಹಾನುಭೂತಿ. ಅವರ ಕ್ಲೇಶ 
ಪರಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಹಿತಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಸಾರ ಶ್ರದ್ಧೆ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮನೋಭಾವದ ಕವಿಗೆ 
ಅವರು ದೇವರಿಗೆ ಪ್ರಿಯರಾದವರೆಂದು ನಂಬಿಕೆ. ಅವರ" ಸೇವೆಯಲ್ಲಿಯೇ ದೇವರ ನಿಜವಾದ 
ಪೂಜೆ ಎನ್ನುವ ದೃಢವಿಶ್ವಾಸ. 


ಗೀತಾಂಜಲಿಯ ಈ ಗೀತವನ್ನು ನೋಡಿ: 


ಟ್ಯಾಗೋರ್‌, ಬೇಂದ್ರೆಯರ ಕಾವ್ಯ ೪೬ 


'1/1100 1 7/7 10 0%/ 10 1700, 117 0061858706 08770! 70೩೦0 
601711 10 170 60010 ೪೫/1070 1177 880/7051 ೩711೦08 (76 70೦1೦51, 
೩116 10%/1105(, ೩೧6 108. 


01100 0೩0. 7010 ೩0010801 0 17107೦ 0700 ೫781005! 17 000 
01011108 01 010 110/101೮ ೩77078 170 7೦೦7೦5( ೩೧76 10911105 


೩76 108೬. (()1015೩1100) 
ಬೇರೆ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಟ್ಯಾಗೋರರು ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಹೋಗುವ ಭಕ್ತನನ್ನು ಕರೆದು ಭಗವಂತನು 


ಕಾಣಸಿಗುವುದು ಅಲ್ಲಲ್ಲ ದುಡಿಯುವ ಕರ್ಮಚಾರಿಗಳ ನಡುವೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 


"110 18 17070 ೪10076 1116 11107 15 (1111೧8 (70 0೩6 
80006 ೩/10 ೪71101೮ 1110 ೩/!11118101 15 07೦೫೮1೧8 
$01105. 110 15 ೫11 (7017 11) 507 ೩೧೮ 111 5001/07, 
೩110 1315 88117300 15 ೦೦೪೮1೦೮ ೪/10 625. 20 088 
117 101) 1787೮ ೩76 ೮೫೦೧ 1110 11171 ೦೦17೦ 601970 
081 11೮ 605/ 501' 


ಹಿಂದೆ ಬುದ್ಧನಂತೆ ಟ್ಯಾಗೋರರು ಮುಕ್ತಿಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸದೆ ಮಾನವಕಲ್ಯಾಣವನ್ನು 


ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾರೆ. 


"10111018700? ೫10070 15 (015 6011107೩100 10 00 
100167 0 1785107 11175011 125 ]0771011)' 1101 
[0೦0 0117 1110 001108 01 07081100; 10 15 10010 


11711 5 107 ೮೪೮. (1.08೪ 18) , 


ಟ್ಯಾಗೋರರ ಧರ್ಮ ಅವರೇ ಹೇಳುವಂತೆ ಕವಿಯ ಧರ್ಮ, ೩ 0೦0/8 16118100. 


ಸ್ಲಷಿಯ ವ್ಲೆವಿಧ್ಮ ಮತ್ತು ವರ್ಣಮಯತಿೆ, ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಒಲೈ ನಲ್ಫೆ ಇವು ಅವರಿಗೆ ಪ್ರಿಯ. 
ಲಿ ಲೆ ಹ 


ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ದೀನದಲಿತ ದರಿದ್ರರ ಪಕ್ಚಪಾತ ಅವರ 'ತುತ್ತಿನ ಚೀಲ' ಮತ್ತು 'ಕುರುಡಡ 


ಕಾಂಚಾಣ' ಕವನಗಳಲ್ಲಿಅದ್ಭುತ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 


"ದೇವರದೊಂದು 
ಗೋರಿಯ ಕಟ್ಟಿ 
ಧರ್ಮದ ಧೂಪಕೆ 
ಬೆಂಕಿಯದಿಕ್ಕಿ 
ಗಣಗಣ ಬಾರಿಸಿ 
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ಪ್ರಾಣದ ಗಂಟೆಯ 
ಸಾವಿನ ನೋವಿಗೆ 
ಕಲಮಲವೆದ್ದು 
ನೆಲವನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ತುತ್ತುವೆನೆಂದು 
ಗದರುತ್ತಿರುವುದು 
ಗರ್ಜಿಸುತಿಹುದು 
ಬಡವರ ಬಗ್ಗರ 
ತುತ್ತಿನ ಚೀಲದ 
ಒಳಗಿನ ಒಳಗಿನ 
ಒಳದನಿಯೊಂದು' 


ಹಸಿದ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಫೋಟವಾಗಲು ಕಾದಿರುವ ಕ್ರಾಂತಿಜ್ವಾಲಾಮುಖಿಯ ಕಿಚ್ಚನ್ನು ಈ 


 ಪಂಕ್ರಿಗಳು ಅದೇ ಕಾವಿನಲ್ಲಿ ಹೊರಗೆಡವುತ್ತವೆ. ಇಂಥದೇ ಈ ಪಂಕ್ಕಿಗಳು: 


ಬಡವರ ಒಡಲಿನ 

ಬಡಬಾನಲದಲ್ಲಿ 

ಸುಡು ಸುಡು ಪಂಜು ಕೈಯೊಳಗಿತ್ತೋ | 
ಕಂಬನಿ ಕುಡಿಯುವ 

ಹುಂಬ ಬಾಯಿರೆ ಮೈ- 

ದುಂಬಿದಂತುಧೊ ಉಧೊ ಎನ್ನುತಲಿತ್ತೊ || 


"ಪುಟ್ಟವಿಧವೆ', "ಕರಿಮರಿ ನಾಯಿ' ಮುಂತಾದ ಕವನಗಳಲ್ಲಿಸಾಮಾಜಿಕ ಅನ್ಯಾ ಯಗಳನ್ನು 
ವ ಂಗೃವಾಗಿ. ಕಟುವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಟ್ಯಾಗೋರರು ಹೇಗೆ ತಮ್ಮ ಹದಿನೆಂಟನೆ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ತಾವು ಪಡೆದ ಒಂದು ಹಠಾತ್ತಾದ 
ದರ್ಶನ ತಮ್ಮ 80118101 ೦8 118೧ ಅಥವಾ ಮಾನವಧರ್ಮದ ಎಕಾಸಕ್ಕೆ ತಮ್ಮನ್ನೊಯ್ದಿತು 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ: 

"ಲಿ70 68)7 ೫10110 1 5006 ೪7೩1೦10178 ೩! ೦೩/1” 68977 020 ೫0 

50760178 ೦01 105 18)75 17001 0001116 17೮ 17005, 1 50060117 101 ೩5 

11 801170 ೩0೦100! 7115! 180 17 ೩ 1701700 1106 17001 11377 51811, 


೩16 (76 17017178 1180! 00 (10 1800 08 (10 ೫೦೫16 70908106 ೩೧ 
17110 ೩018100... 


1 101! 5076 18! 50136 80178 ೫/00 00171616006 1716 ೩761 17777 
೦110! ೪1785 50011118 1115 008 0017056100 17 ೩11 11177 0೭೮11೮0005... 
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1! 8೩1೮ 1730 ೩ 870೩! ]0)/ 10 8901 1 777 1 100 1117510) 08 ೩ 
1110011118 018170 1770 11 & ೦70೩೪೦ 00171800811). 1 101! 10411120 
100101 173)7 10118100 ೩! 18(, 170 70118100 0887, 17 710100 076 
11111110 008177೮ 6001100 171 11017281107 ೩110 08176 01080 10 076 
50 ೩5 10 11000 173)7 101೮ ೩೧76 ೦೦-೦0೮೩0೦0 


ಇಂಥ ದೈವವನ್ನು ಅವರು "ಜೀವನ ದೇವತಾ' ಎಂದು ಕರೆದು ಹಲವು ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕ 
ತಮ್ಮ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ನಿವೇದಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: 

100 ೫/10 ೩/1 (110 11111011705 50111! 081771 06178, ಜಗ 

11100 710೩506, 1.016 08177 1110? , 

"01 1 8೩1೮ 10 1700 1777 ೦॥... 


ಟ್ಯಾಗೋರರಿಗೆ ಅನುಭವವಾದ ದರ್ಶನದಂತಹ ದರ್ಶನವೊಂದು ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಬೆರಗ: 
ಎಂಬ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಅವರ ಸಾರ್ಥಕ ಕವನಗಳಲ್ಲೊಂದನ್ನು ಬೆಳಗುತ್ತದೆ. 


"ಶಾಂತೀರಸವೇ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದಾ 
ಮೈದೋರಿತಣ್ಣಾ 
ಇದು ಬರಿ ಬೆಳಗಲ್ಲೋ ಅಣ್ಣಾ' , 
ಎಂಬ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳುವ ಈ ಕವನ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಚಿರಪರಿಚಿತ. ಇಲ್ಲಿಡ್ಕ 
ಸರ್ವೇಂದ್ರಿಯಗಳಿಗೂ ಆಪ್ಯಾಯಮಾನವಾದ ಪ್ರಕೃತಿಯ ಸೊಬಗು ಬೆಳಗಿನ ಶಾಂತ ಪ್ರಕಾಶದಲೆ 
ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಚೆಲುವನ್ನು ಹಲವು ಕವನಗಳಲ್ಲಿಬೇಂದ್ರೆಯವರು ಸೊಗಸಾ? 
ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಕೃತಿ ಚೆಲುವಿನಂತೆಯೇ ಭೂಮಾತೆಯನ್ನೂಮತ್ತು ಅದ್ಭುತತೆಯನ್ನೂಕಾಣುತ್ತಾರೆ 
ಕಾಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಈ ಸಾಲುಗಳು: 


"ಹೂವ ಹಡಲಿಗೆಯನು ಹೊತ್ತು/ ಭೂಮಿತಾಯಿ ಜೋಗಿತಿ/ 





ಮೈತುಂಬಿ ಕುಣಿಯುತಿಹಳನಂತ ಕಾಲವೇ ಗತಿ' (ಶ್ರಾವಣ ವೈಭವ) 
"ಗುಡ ಗುಡ್ಡಸ್ಥಾವರ ಲಿಂಗ/ ಅವಕ ಅಭ್ಯಂಗ/ ಎರಿತಾವನ್ನೊ ಹಾಂಗ , 
ಕೂಡ್ಯಾವ ಮೋಡಾ ಸುತ್ತೆಲ್ಲನೋಡ ನೋಡ' (ಶ್ರಾವಣಾ ಬಂತು ಕಾಡಿಗೆ) | 


"ಹುಣ್ಣಿದೀ ಚಂದಿರನ ಹೆಣಾ ಬಂತು ಮುಗಿಲಾಗ ತೇಲತಾ5 ಹಗಲ' 


ಟ್ಯಾಗೋರರು ತಮ್ಮ ಶ್ರೀನಿಕೇತನ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿರುವ ತಮಗೆ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ 
ಚಿರಪ ರಿಚಿತವಾದಗ್ರಾಮೀಣಪ್ರ ಪ್ರದೇಶದ ವರ್ಣನೆಯನ್ನುಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ] 


10/6, 1 1010 
[0 ಐ0೩೦೮ 1138! 61/0185 11) 110 7100- 00105 





! ರ್ಳ ಟ್ಯಾಗೋರ್‌, ಬೇಂದ್ರೆಯರ ಕಾವ್ಯ 


61700010 10 (110 1011705! 11011701 
0 800116 (೩! ೮೦1೦೦5 
17: 10 0108 11811! 01 176 0100. 


76 0081 (11೩! 718775 11001178 170510 
11) 1011050170 11170೩05 


ಈ ಪ್ರದೇಶದ ಚಹರೆಗಳೇ ಅವರ ಆನುಭಾವಿಕ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತಗಳಾಗಿ ಬರುತ್ತವೆ. 
|. ಉದಾ: 


"ಕೋಟಿ ಕೋಟಿ ಸೂರ್ಯರು, ತಾರಾಗ್ರಹಗಳು 

| ಎಲ್ಲವೂ ನಿನ್ನಯ ಬೆಳಕಿನ ಹಸುಕರುಗಳು 

ಕಾಣದ ಮೂಲೆಯ ಅಂಚಜೊಳು ಕುಳಿತು 

ನುಡಿಸುತ್ತಿವೆ ವೇಣುವಿನೋದ' (ಗೀತಾಂಜಲಿ) 


ಆನಂದಮಯವಾದ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ವರ್ಣನೆ ಟ್ಯಾಗೋರರಲ್ಲಿಹೀಗೆ 
1.180, 137 1180, (110 7೦116-011118 118111, 111೮ ೮77-11551118 11881, 
110೩[1-51700100178 1188! 
1], 170 11811! 681005, 17) 68111118, ೩! (0 ೦೦೧1೮ 01 17) 1110; 
(110 118111 571105, 173) 6811178, 10 000105 ೦817) 10170; (30 
5೧7 ೦0೮15, (130 ೫7170 11015 ೫7110, 18081101 ೩5505 ೦೫೮೫ (70 ೦೩10. 
6 01011105 501080 1017 58115 ೦0 170 50೩ 0811611... 
1೮ 081%೮0'$ 111೮ 185 6101971100 115 081715 ೩೧6 
111೮ 1006 01 ]077 15 ೩0೦೩೮. 
ಅದೇ ಬೇಂದ್ರೆಯವರಲ್ಲಿ ಪಾತರಗಿತ್ತಿ ಪಕ್ಕ ಮತ್ತು ಕುಣಿಯೋಣು ಬಾರಾ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಲ್ಲಾಸವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ. 


"ಪಾತರಗಿತ್ತಿ ಪಕ್ಕ 
ನೋಡಿದೇನ5$ ಅಕ್ಕಾ 
ತಾಳ ಚವ್ವ ಚಕ್ಕ 
ಕುಣಿತ ತಕ್ಕ ತಕ್ಕ' 
ತಾಳ್ಯಾಕ ತಂತ್ಯಾಕ ರಾಗದ ಚಿಂತ್ಯಾಕ 
ಹೆಜ್ಜ್ಯಾಕ ಗೆಜ್ಜಾಕ । ಕುಣಿಯೋಣು ಬಾರಾ 
ಆ ಕ್ಷೀರ ಸಾಗರ ದಾನಂದದಾಗರ 
ತೆರಿತೆರಿತೆರದು । ಕುಣಿಯೋಣು ಬಾ 
ಕುಲುಕಿಸಿ ಕೈಕೆ 
ಮಲಕಿಸಿ ಮೈಮೈ 
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ಥಕ ಥಕ ದೈ ಥೈ! 
ಕುಣಿಯೋಣು ಬಾ' 
ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರೇಮ ಆದರ್ಶೀಕೃತ. ಟ್ಯಾಗೋರರ "1.065 ೮5 
108' (ಪ್ರಣಯ ಪ್ರಶ್ನೆ)ದ ಪ್ರೇಮದ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಉತ್ಪೇಕ್ಷೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುತ್ತಲೇ ಒಪ್ಪತ್ತದೆ: 
110 15 115 ೩11 (ಗ 
ಗಿ18)/ ೮೫೮-1೦೪1೧8 81070 
18! (70 11810111118 1458 08116 1181! 17 17177 0705 
018105 (36 010005 11) )7007 110೩7: ೧೭01೦60 ೫76 01870 ' 


']'11೩! ೩ 1೮೮ ೦8 7೩1೩615೦ 809707 ೫11(11/ 1130 
'1'11೩! 17377 10081005 1178 111: 711185 0000೩( 170 
15 (115 (೧0? , 


118! 176 10001 01 177)/ 70( 011008 17107108105 (130 70/0/0070 
111೩! 17೮ 08711011! 11005 1 (170 6೩ ೦817) 1೩17 
111೩! 11377 ೩7735 11010 1110 ೩76 608/0 11 1701 7೦1/೮೯ 

15 11115 10? 


111೩! (10 0೩/10 0೩/7 0೮ ೪/1೩0[೮6 10 113೮ ೦76 01 (30)1 5೩1 
೩! (3೮ 00110150 15 11007178 0! 170 ೩76 ೫70೩! 10105 170 
15 1115 ೦? 


೩! 107 1730 ೩1000 70೦/ 1010 1೬5 00೦7 ೫1೩11078 
11000 1701105 ೩೧0 ೩8೦5 ೫೫/೩೮ ೩7 ೪1೩76011118, 
15 115 10? 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರಲ್ಲಿ ಪ್ರೇಮದ ಚಿತ್ರಣ ಎಷ್ಟೋ ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶೀಕೃತವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಕೆಲವು ಕವನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ ವಾಸ್ತವಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತವೆ. "ನಾನು ಬಡವಿ' ಮತ್ತು 
"ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಾಂವಾ' ಕವನಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು: 


ಆತ ಕೊಟ್ಟ ವಸ್ತು ಒಡವೆ 
ನನಗೆ ಅವಗೆ ಗೊತ್ತು 

ತೋಳುಗಳಿಗೆ ತೋಳಬಂದಿ 
ಕೆನ್ನೆ ತುಂಬ ಮುತ್ತು 


ಕುಂದು ಕೊರತೆ ತೋರಲಿಲ್ಲ 
ಬೇಕು ಹೆಚ್ಚಿಗೇನು 
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ಹೊಟ್ಟೆಗಿತ್ತ ಜೀವಫಲವ 
ತುಟಿಗೆ ಹಾಲುಜೇನು 
.. ಮತ್ತು 
| "ಇನ್ನೂ ಯಾಕ ಬರಲಿಲ್ಲಾವ್ವಾ ಹುಬ್ಬಳ್ಳಿಯಾಂವಾ 
ವಾರದಾಗ ಮೂರು ಸರತಿ ಬಂದು ಹೋಗಾಂವಾ 
| 
ಹುಚ್ಚಾ ಯಾಂವಾ ನಗೀಕ್ಯಾದಿಗಿ ಮುಡಿಸಿಕೊಂಡಾಂವಾ 


ಕಂಡ ಹೆಣ್ಣಿಲೇ ಪ್ರೀತಿ ವೀಳ್ಳೆ ಮಡಿಚಿಕೊಂಡಾವಾ 
ಜಲ್ಮಜಲ್ಮಕ ಗೆಣ್ಯಾ ಆಗಿ ಬರತೇನಂದಾಂವಾ 
ಎದಿ ಮ್ಯಾಗಿನ ಗೆಣತನ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಾಂವಾ' 


ಇಬ್ಬರು ಕವಿಗಳಿಗೂ ಮಕ್ಕಳೆಂದರೆ ಅಪಾರವಾದ ಪ್ರೀತಿ. ಇಬ್ಬರೂ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಂಡವರು. ಆ ದುಃಖದಲ್ಲಿಯೇ ಹಾಡು ಕಟ್ಟಿದವರು. ಆಶ್ಚರ್ಯವೆಂದರೆ ಈ ಹಾಡುಗಳು 

ಆನಂದದ ಪರಾಕಾಷ್ಠೆಯನ್ನೂ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಟ್ಯಾಗೋರರ "ಲಿ165000 11000' ನಲ್ಲಿಯ 
ಓಂದು ಕವನದ ಈ ಸಾಲುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ: 


"(011 (00 50850076 018 ೮761055 ೫7೦1166 00110101] 111001. 
76 17111110 51) 15 1730110111085 ೦೪೮/7೦೩೮ 

೩70 (10 1051055 ೫/೩॥೦/ 15 0015101005. ಟಿ 170 
50೩51016 01 ೮101085 17/೦110 (11೮ 00110101) 17001 
11711) 5110015 ೩110 0೩70೦೦5. 


(೨11 (16 50851076 01 0761085 ೫7೦7165 0011017011 1700 

16) 11017 130! 1017 10 5೪7117, (30) 111017 10! 10೪7 10 0೩5! 70. 
0೩11-1151015 611/0 107 ೦೩/15, 1701018115 5811 10 101 501/5, 

೪1116 0011061011 88(1107 7೦00105 ೩೧6 80೩/10೦7 17017 ೩88111. 0) 500॥ 
110! 108 1110000: 170೩50105,107 1701%/ 1201 13017 (0 0೩5! 7015, 


(5೮೩51೦೦) 

ಜೀವನದಲ್ಲಿಲೀಲೆ, "ಖೇಲಾ' ಎಂದು ಹಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಟ್ಯಾಗೋರ್‌ ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ 

ಲೀಲೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಾಣಿಸುವುದು ಮಕ್ಕಳ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ವೃ 'ವಹಾರಗಳಲ್ಲಿ _ಲಾಭನಷ್ಟಗಳಲ್ಲಿ 

ಆಸಕ್ತಿ ಇರದ ಮಕ್ಕಳು ಅನಂತ ಆಟದಲ್ಲಿ ಆನಂದವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಏಟ್ಸ್‌ ಕವಿ ಈ ಕವನದ 
ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸಂತರಿಗೆ ಹೋಲಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಬೇಂದ್ರೆಯವರು "ಯಾರಿಗೂ ಹೇಳೋಣು ಬ್ಯಾಡ' ದಂತಹ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿಯೂ "ಕರುಳಿನ 
.. ವಚನ'ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮಕ್ಕಳ ಲೀಲೆಯನ್ನು ವರ್ಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲ ಜೀವಿಗಳ ಚೆಲುವನ್ನು 
| ಮಗುವಿನಲ್ಲಿ: ಕಾಣುವ ಹ ವಚನ ಹೀಗಿದೆ. 


ಕ 
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ನನ್ನ ಮದ್ದಾನೆಯೆ। ನಿನ್ನತೋಳ ಸೊಂಡಿಲಾಡಿಸಪ್ಪಾ 
ಮಗುವೆ ಆಡು ಆಡು 

ನನ್ನ ಪಾರಿವಾಳವೆ ನಿನ್ನ ಗೋಣನ್ನಾಡಿಸಪ್ಪಾ 

ನನ್ನ ಅರೆಸಂಚೆಯೆ ಅಡಿಯಿಡು ನಡೆನಡೆ 

ನನ್ನ ಅರಗಿಳಿಯೆ। ತುಟಿಬಿಚ್ಚು ನುಡಿ. ನುಡಿ 

ನನ್ನ ನವಿಲೆ ಕುಣಿ ಕುಣಿ, ನನ್ನನವಿಲೆ ಮಣಿ ಮಣಿ 
ನನ್ನ ಚದುರ ಚಂದ್ರಮಾ! ಆಡು ಆಡು 


ಮಾತೃವಾತ್ಸಲ್ಯವನ್ನು ವರ್ಣಿಸುವ "ನನ್ನ ಬಾಲಗೋಪಾಲನ ಗೋಡಲೆಗಳವ್ವಾಇವು/ ಕಪೀ 
ಕಾಮಧೇನುಗಳು ಕಟ್ಟಿಹಎಲ್ಲಿ/ ಅವನಿಗೇನು ಕಡಿಮೆ' ಎಂದು ಆರಂಭವಾಗಿ, "ಜಗದಂಬೆಯುಸ] 
ಜೀವ ಶಿಶುವನ್ನು ಮಲಗಿಸಿ ತೂಗುವ/ ತೊಟ್ಟಿಲ ಕಾಲುಗಳಿವು/ ಅವನಿಗೇನು ಕಡಿಮೆ' ಎಂದುಸ್ಥೆ 
ಮುಕ್ತಾಯವಾಗುವ ವಚನ ಮನೋಜ್ಞ ಉಪಮೆಗಳ ಒಂದು ಮಾಲೆ. , 


"ಗೀತಾಂಜಲಿಯ' ಕಡೆಯ ಗೀತೆಗಳು ಟ್ಯಾಗೋರ್‌ರವರು ಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿಯೆ| 
ಕಳೆದುಕೊಂಡ ತಮ್ಮ ಪತ್ನಿಯ ಸ್ಮರಣೆಗೆ ಮೀಸಲು. ಹುಟ್ಟನ್ನು ಹೇಗೆಯೋ ಹಾಗೆಯೇ ಸಾವನಃ[್ಚಚ್ಛ 
ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಸಮಗ ಜೀವನ ದರ್ಶನದ ಇಲ್ಲಿನ ಚಿತ್ರ ಮರ್ಮಸ್ಪರ್ಶಿ. ಒಂದು ಗೀತದ ಈ, 
ಸಾಲುಗಳನ್ನು ನೋಡಿ: 


?/100 17 (30 17017118 1 100100 1001 176 1180! 
1 ₹01! 1೧ ೩ 77017001 (1೩! 1 17೩5 110 5(1೩1801 111 (315 17/0116, 
(11೩! (13೮ 1115018010 171(001 118170 ೩7 10117 

1186 (81೯00 1730 111 115 ೩775 10 1130 10117 ೦8 17) ೦೪/7 11301308 


7100 60, 10 60೩/೧ (13೮ 581770 0010777 ೫7111 ೩0[2೦೩/ ೩5 ೮೪೮ ॥೧0177. 
10 1730. 
ಗಿ76 0008050 1 10160 (715 1119, 1 10701%/ 1 511811 1016 608/7 ೩5 ೫7011. 


116 00116 01108 ೦0 
1100 18017 (70 1180! 010೩5! 170 11100307 18105 1 ೩೪೫1೩), 
111 100 ೫೮೧7 10 1701700! 10 016 17 (30 100 076 115 0೦050181108. 


(050016) 
ಸಾವೂ, ಪ್ರೇಮದ ಕಡೆಯೇ ಎಂದು ಸೂಚಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಗೀತೆ ಹೀಗಿದೆ. 


"1 (10080! 1 500010 ೩5೬ 08 000-001 1 
[೩/೮6 701-100 1080 ೫/08! 1700 118051 


00 1113 1100ಓ. 705, 1 71೩1106 10[ 130 
17017178, ೫/೮7 (1100 6105! 600೩, 10 
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11110 ೩ 10೫7 7೩817200 00 170 006. ಗಿ710 
111:0 ೩ 0088೩7 1 50810006 10 10 081977 
0111) 10[ ೩ 517877 001೩1 ೦೯ 7/೦. 


ಗಿ0 1730, ೫17೩ 15 11 1 0007 11114! (0೦೧ 
108 0810) 10107? 1! 15 ೧0 10101, ೧0 
501005, 70 11೩50 ೦100117300 11೩1೦£. 11 
15 (13) 73180/)/ 5016, 18511178 110 ೩ 
1೩770, 7081)/ ೩5 ೩ 001 08 1011001. 


017 11017 107010 5081 00 110 10%: 1011 
01 170 17 1015 77೦116 ೩/6 100. 881 
16 1101010045 111 ೩1 113) 51110. '111) 
$1೦101 15 ೫71] 170 10 ೦೮1 ೩501160 113) 
10065, ೩೧6 (3010 51೩11 1೮ 10 108 101 
107 1116 10 130 ೫/೦1 


(1116 51/0೦01) 


ಇಂಥದೇ ಜೀವನ ದರ್ಶನವನ್ನುಬೇಂದ್ರೆಯವರ "ಪಾತರಗಿತ್ತಿಯ ಪಕ್ಕ' ಕವನದ ಕೊನೆಯ 
ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಪಾತರಗಿತ್ತಿಯ ಸಾವು ಭೂಮಿಯ ಮೇಲಿನ 
ತೋಟಗಳಿಂದ ನಂದನದ ತೋಟಕ್ಕೆ ಹಾರಿಕೆಯಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೇನಲ್ಲ 


ಭಾರತದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಷೆಗಳ ನವೋದಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮೂಲತಃ ಸಮಾನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಟ್ಯಾಗೋರರೂ, ಬೇಂದ್ರೆ ಡ್‌ ಭಾರತೀಯ ನವೋದಯ. 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ದಿಗ್ಗಜಗಳು. ಆಧುನಿಕ ೫.1 ಸಂವೇದನೆ ಇಬ್ಬರಲ್ಲೂ ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಮತ್ತು 
ಡು ಅಭಿವೃ ಕ್ರಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯನ್ನು ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡ 
ಭಾರತೀಯ ಸ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇಬ್ಬರ ಕಾಪ್ರದ ಜೀವನಾಡಿ. ಇಬ್ಬರೂ ಶಿಷ್ಟ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸ ಸಂಪ ಪ್ರದಾಯವನ್ನೂ 
ಜಾನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಪ ಪ್ರಜಾಯಿವಿನಸೆ ಮೇಳವಿಸಿಕೊಂಡವರು. ಒಸರಿ ಗೇಯತೆಯ. 
ಗುಣ ಇಬ್ಬರ ಕಾವ್ಯದ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವೈವಿಧ್ಯ ವಿಪುಲತೆಗಳಲ್ಲಿ ಟ್ಯಾಗೋರರ ಕಾವ್ಯ 
ಬೇಂದ್ರೆ ಯವರ ಕಾವ್ಯ ವನ್ನುಸ್ಥ ಸ್ವಲ್ಪ 'ಮಟ್ಟಗ ಜಿಯ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರದೂ ಅನನ್ಯ, ಪ್ರತಿಭೆ. 1 
ಉದ್ದಾಮ ಕವಿಗಳು. ಇಬ್ಬರ ಕಾವ್ಯವೂ ಅಮೃತವಾಹಿನಿ. 


ಟ್ಯಾಗೋರರ ಕಾವ್ಯ ದ ಆದಷ್ಟು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾದ ಮತ್ತು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಕನ್ನಡ 
ಉೈನುವಾದದ ಅಗತ್ತ ವನ್ನು ಒತ್ತಿಹೇಳಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾರತೀಯ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕಾವ್ಯ ಅನುವಾದವಾಗಬೆಕಾದ ಅಗತ [ವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಬೇಕು. 


ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕಾವ್ಯ ಇಂಗ್ಲಿಷಿಗೂ, ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದವಾಗಿ ಜಗತ್ತಿನ 


ಟ್ಯಾಗೋರ್‌, ಬೇಂದ್ರೆಯರ ಕಾವ್ಯ ೫೪ ' 





ಸಾಹಿತ್ಯಪ್ರೇಮಿಗಳಿಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಬೇಕು. ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಷೆಗಳ ಮಹತ್ವದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಅನುವಾದವಾಗಬೇಕು. 


"ಗೀತಾಂಜಲಿ'ಯ ಕಡೆಯ ಗೀತದ ಕಡೆಯ ಚರಣದೊಂದಿಗೆ ಟ್ಯಾಗೋರ್‌ ಮತ್ತು 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕಾವ್ಯದ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನದ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟ ಈ ಪುಟ್ಟ ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನು 


ನಿಲಿಸುತ್ತೇನೆ: 


"1.1೭0 ೩ 1008 08101705108 ೦೩೧೦5 

1171138 11188! ೩70 6877 0೩೦೬ 10 

(11017 11100112111 110515, 101 ೩1 17777 

1110 (210೮ 115 17077880 10 105 ೮1೮[81 

110170 10 ೦೧೮ 5810181100 10 1700.' (5೩1೬೩100) 


"ಹಂಸ ಜೇ ಮನ ಮಾನಸ-ಯಾತ್ರೀ 
ತೇಮನಿ ಸಾರಾ ದಿವಸ-ರಾತ್ರಿ 
ಏಕಟ ನಮಸ್ಕಾರೇ ಪ್ರಭು 
ಏಕಟಿ ನಮಸ್ಕಾರೇ 
ಸಮಸ್ತ ಪ್ರಾಣ ಉಢೆ ಚಲುಕ 
ಮಹಾಮರಣ ಪಾರೇ.' 


ಹಿರಿಯ ವಿಮರ್ಶಕ ದಿ. ಕೆ. ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ ಅವರ ಹಳೆಯ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕೆ 
ಲೇಖನ. ಇದು ಈಗಾಗಲೇ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿರಬಹುದು. ಆ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಹಿತಿ ಇಲ್ಲ. 





ಪ ಪಾ ಟಟಟುುಹು 


ಕನ್ನಡದ ಅಳಿವು -ಉಳಿವು 
ಮತ್ತು ಭಾಷಾ ಮಾಧ್ಯಮ: 
ಕೆಲವು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಕಳೆದ ಒಂದು ತಿಂಗಳಿನಿಂದ ಭಾರತದ ಸುಪ್ರೀಂಕೋರ್ಟ್‌ನ ತೀರ್ಪೊಂದು ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಹೊಸ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದೆ, ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಮಾದ್ಯಮದ ಕುರಿತಾಗಿ ನೀಡಿದ 
ತೀರ್ಪಿನ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಹುಟ್ಟು ಹೋರಾಟಗಾರರು, ಸಾಹಿತಿಗಳು, ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು 
ದಿಢೀರನೇ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದ ಡಿಂಡಿಮವನ್ನು ಭಾರಿಸಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಚರ್ಚೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದ ಕೆಲವು ಚಿಂತಕರು ಆವೇಶ ಪೂರಿತ ಹೋರಾಟದ ಹಾದಿಯನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು ಸುಪ್ರೀಂ ಕೋರ್ಟಿನ ತೀರ್ಪನ್ನುಗೌರವಿಸಿ, ಕನ್ನಡದ ಬಗ್ಗೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಲು 
ಇದು ಸರಿಯಾದ ಸಮಯವೆಂದು ವಾದಿಸಿದರು. ನಮ್ಮ ಹಿರಿಯರ-ಹೋರಾಟಗಾರರ 
ಆದೇಶ-ಅಬ್ಬರಗಳಿಗೆ ಮಣಿದ ಕೆಲವರು ಸುಮ್ಮನಾದರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರ ಪಿಸು ಮಾತುಗಳು 
ಯಾರಿಗೂ ಕೇಳಿಸಲಿಲ್ಲ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ, ಈಗಿರುವ 
ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ತೀರ್ಪು ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೂ ಕನ್ನಡದ ಉಳಿವಿಗೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧದ 
ಕುರಿತಾಗಿ ಯೋಚಿಸಲು ಒಂದು ಸಣ್ಣ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. 


ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದಂತಹ ಯೋಚನೆ ಮಾಡಲು ನಾನು ಕೆಲವು ಪ್ರಮುಖ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲೇ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿ, ಅದೇ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಸಣ್ಣ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ. ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಉಳಿವಿನ 
ಕುರಿತು ನಾವು ಚಿಂತಿಸುವ ಮುನ್ನನಮಗೆ ತಿಳಿಯ ಬೇಕಿರುವ ಸಂಗತಿಗಳು ಯಾವವು ಮತ್ತು 
ಆ ರೀತಿಯ ಚಿಂತನೆಯ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಮಾಡುವುದೇ ಆದಲ್ಲಿ ಆಗ ನಮ್ಮ ಮುಂದೆ ಏಳುವ 
ಸವಾಲುಗಳು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಹುಡುಕುವುದೇ ಈ ಲೇಖನದ 
ಮೂಲ ಆಶಯವಾಗಿದೆ. 


ಈ ಆಶಯಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಲೇಖನವು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಆರಂಭಿಸುತ್ತೇನೆ. ತ 
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೫ ಅಸಲಿಗೆ ಸುಪ್ರೀಂ ಕೋರ್ಟಿನ ತೀರ್ಪಿನ ವಿಷಯದ ಕೇರದವೇನು ) ಟೆ 
ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡದ ಹೋರಾಟಗಾರರು ಗುರುತಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಮಸ್ಯೆ ್ಯ ಯಾವುದು ಮತ್ತು 
ಅದರ ಕುರಿತು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ಸರಿಯಾದ ಪ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದಾರೆಯೇ? 
ಎನ್ನುವುದು. 

ಪ ನಮ್ಮ ಹೋರಾಟಗಾರರು ವಾದಿಸುವಂತೆ, ಕನ್ನಡ ಮಾಧ್ಯಮದ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೂ ಮತ್ತು 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ ಅಳಿವು- ಉಳಿವಿಗೂ ಏನಾದರೂ ಸಂಬಂಧವಿದೆಯೇ? ಮತ್ತು 
ಹೇಗೆ ಕನ್ನಡ ಮಾಧ್ಯಮ ಶಾಲೆಗಳು ಕನ್ನಡವನ್ನು  ಉಳಿಸಬಲ್ಲವು ? ಎಂಬುದಾಗಿದೆ. 

ಹ ಅಂತಿಮವಾಗಿ ಈ ಎಲ್ಲಾ ವಾದಸ ರಿಯಾದ ಗುಣ ದೋಷಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ, ಕನ್ನಡದ 
ಕುರಿತಾತ ಒಂದು ಗಂಭೀರ ಯೋಚನೆಯನ್ನು ನಾವು ಹುಟ್ಟುಹಾಕುವುದಾದರೆ. ಆ 
ಮಾರ್ಗದ ಸಾಧ್ಯತೆಯನ್ನು _ ಹುಡುಕುವುದು. 


ಈ ಮೂರು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಲು ಪ್ರ ಯತ್ನಿಸುವಾಗ ಅನೇಕ ಜ್ಞಾನ ಶಾಖೆಗಳ 
ಸಂಶೋಧನೆಯ ಫಲಿತಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ, ಈ ಹಂತದ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ. ಆ ಆಕರಗಳ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಉಲ್ಲೇಖ ಮತ್ತು ವಿವರಣೆಗಳ ಅಗತ್ಯ ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದೆನಿಸಿರುವುದರಿಂದ, 
ಅವುಗಳನ್ನು (ಪಠ್ಯಗಳನ್ನು) ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಗಳು ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿಲ್ಲ ಈ 
ಲೇಖನವೇನಾದರೂ ಆ ರೀತಿಯ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಾಕುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾದರೆ, ಮುಂದೆ 
ಆ ಆಕರಗಳು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಹಿನ್ನಲೆ ಇತ್ಯಾದಿಯನ್ನುಕುರಿತೂ ಚರ್ಚೆಸಬಹುದು. 


೧. ಸುರ್ಪೀಂ ಕೋರ್ಟ್‌ ತೀರ್ಪು ಮತ್ತು ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳ ಪ್ರತಿಭಟನೆ: 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿರುವ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿಬೋದನಾ ಮಾಧ್ಯಮ ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಕನ್ನಡವಾಗಿರಬೇಕು 
ಎಂಬ ಚರ್ಚೆ ಮೂರು ದಶಕಗಳಷ್ಟುಹಳೆಯದು. ೮೦ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯ ದಲ್ಲಿಸರಕಾರಿ 
ಮಾನ್ಯತೆಯುಳ್ಳ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿಕನ್ನಡ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣವಿರಬೇಕೆಂದೂ 
ಮತ್ತು ಈ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿಹೈಸ್ಕೂಲ್‌ ವರೆಗಿನ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿಪ್ರಥಮ ಭಾಷೆ ಕನ್ನಡವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು ಕೆಲವು 
ಸರ್ಕಾರಿ ವರದಿಗಳು ಸ ಕೆಲವು ಶಾಸ ಸನಬದ್ಧ ಅಧಿಸೂಚನೆಗಳು "ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬಂದವು. 
ಸುಮಾರು ೯೦ರ ದಶಕದಿಂದ ಈ ಚರ್ಚೆಗಳನ್ನು "ಅನೇಕರು ಎವಿಧ ಸ್ತರದ ನ್ಯಾಯಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದ್ದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಮೊನ್ನೆ ಮೊನ್ನೆಸ ಸುಪ್ರೀಂ ಕೋರ್ಟಿನ ಸಂವಿಧಾನ ಗ್ಯ ಇನ್ನೊಂದು 
ಚಿತಿಮು ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಈ ಕಾನೂನು ಹೋರಾಟದ ಸ್ವರೂಪ 
ಮತ್ತು ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಲು ಹೊರಟರೆ ಅದೇ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಲೇಖನವಾದೀತು. 
ಆದರೆ ನಮಗೆ ಆ ಎಲ್ಲಾ ಮಾಹಿತಿಗಳೂ ಮುಖ್ಯವಲ್ಲ ಆದ ಕಾರಣ, ಒಟ್ಟು 'ಕಾನೂನು ಸಮರದ 
ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ನಾವು ಈ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
೫ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರಾಜ್ಯದಲ್ಲೂ ಕೂಡ, ಆ ರಾಜ್ಯದ ಸರಕಾರಗಳು ಮಾತೃ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಶಿಕೃಣವನ್ನು ಬಾತ್‌ 
. ಮಾತ ಭಾಷೆಯೆಂದರೆ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರುವ, ಬಹುಜನರು ಬಳಸುವ 
ಸ) ಮಾತ ಭಾಷೆ ಜಿ ಎಂಬುದನ್ನು ಪೋಷಕರು ವಿವರಿಸಬೇಕು 


ರಾಜ್ಯವಲ್ಲ 
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[ ಚವುದಃ ರಾಜ್ಯವೂ ಕಾನೂನು ಮೂಲಕ ಮಾತೃಭಾಷೆಯನ್ನು ಭಾಷಾ 
ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆ ಸ್ಮೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇರುವಂತಿಲ್ಲ 

೫ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವಿದ್ಯಾ ರ್ಥಿಗೆ (ಪ್ರಾಥಮಿಕ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಕಾ ್ಯರ್ಥಿಗಳ ಪರವಾಗಿ 
ಪೋಷಕರಿಗೆ) ಯಾವ ಭಾಷಾ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿತಾನು ಕಲಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುತ್ತೇನೆ 
ಎಂಬ ಆಯ್ಕೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆ. 

೫ ೮ ಆಯ್ಕೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೆ ಸ ಸಂವಿಧಾನದತ್ತವಾಗಿ ಸ್ಟೇಟ್‌ 
ನೀಡಿರುವ "ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಮತ್ತು ಮಾನವ ಹಕ್ಕುಗಳು ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ 
ತಳಹದಿಯಿಂದ ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. 


ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿಪ್ರಾಥಮಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಭಾಷಾ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು 
ಸರಕಾರ ಕಾನೂನುಬದ್ಧವಾಗಿ ಕಡ್ಡಾಯಗೊಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲಹಾಗು ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಈ ತೀರ್ಪಿನ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕನ್ನಡದ ಹಾಗಿರುವ ಭಾರತದ ಎಲ್ಲಾ ರಾಜ್ಯಗಳಿಗೂ ಮತ್ತು ಭಾಷೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ನಯಿಸುತ್ತದೆ. 


ಇಂದಿನ ಕಾನೂನಿನ ಚೌಕಟ್ಟಿನ ಅಡಿಯಲ್ಲಿಸುಪ್ರೀಂ ಕೋರ್ಟ್‌ ನ ತೀರ್ಪನ್ನುಯಾರಾದರೂ 
ಓದಿದರೆ, ಈ ತೀರ್ಪಿನಲ್ಲಿನಡೆಸಿರುವ ಸವಿಸ್ತಾರ ಚರ್ಚೆಯಿಂದಾಗಿ ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ತೀರ್ಪನ್ನು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದು ಅಷ್ಟು ಸುಲಭದ ಕೆಲಸವಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆದರೂ ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತರು ತೀರ್ಪನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದರು. ಹಾಗಾದರೆ ಕನ್ನಡಿಗರು 
ಈ ತೀರ್ಪನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದು ಭಾವನಾತ್ಮಕವೇ ಅಥವಾ ಅವರಿಗೆ ಸುರ್ಪೀಂ ಕೋರ್ಟಿನ 
ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಎದುರಿಸಲು ಬೇಕಾದ ತಯಾರಿ ಇತ್ತೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಸಹಜವಾಗಿ ನಮ್ಮಕಣ್ಣುಂದೆ 
ಬರುತ್ತದೆ. 


ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನುವಿಸ್ತರಿಸಲು ಕಳೆದ ಒಂದು ತಿಂಗಳಿನಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕದ ವಿವಿಧ ಪತ್ರಿಕೆ, ಬ್ಲಾಗ್‌ 
ಗಳ ಕಡೆ ಒಮ್ಮೆ ಕಣ್ಣುಹಾಯಿಸಿದರೆ ಸಾಕು ನಮಗೆ ಉತ್ತರ ದೊರೆತಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಇಡೀ ಚರ್ಚೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರೀಂ ಕೋರ್ಟಿನ ಈ ತೀರ್ಪು ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಯ ಅಳಿವಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನಾವು ಬೀದಿಗಿಳಿದು ಹೋರಾಟ ಮಾಡುತ್ತೇವೆ, ಇತ್ಯಾದಿ ನಮ್ಮ ಚಿಂತಕರ 
ಹೇಳಿಕೆಗಳಾಗಿವೆ. ಇದಲ್ಲದೆ, ಇವರುಗಳು ಸರ್ಕಾರ ಈ ಕುರಿತು ಒಂದು ೬ ೪ ಮತು 
ಸಾಹಿತಿಗಳ ಸಮಿತಿ ರಚನೆಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಒತ್ತಾಯಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿ 
ಸುಪ್ರೀಂ ಕೋರ್ಟಿನ ಸಂವಿಧಾನ ಪೀಠ ಕೇಳಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೇನು "ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಉತ್ತರಿಸುವುದು 
ಹೇಗೆ ಎಂಬುದರ ಕುರಿತಾಗಿ ಇವರುಗಳು ಚರ್ಚಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಪ್ಯೂ 
ತೀರ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಮಾತ ಭಾಷೆ ಎಂದರೆ ಯಾವುದು ಎಂಬುದರ ಕುರಿತಾದ ಸವಿಸ್ತಾರವಾದ ಒಂದು 
ಚರ್ಚೆಯಿದೆ. ಈ ಚರ್ಚೆಯ ಮೂಲಕ ತೀರ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಮಾತೃಭಾಷೆ ಯಾವುದು ಎಂಬುದನ್ನು 
ನ್ಯಾಯಾಲಯ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದೆ. ಈ ಚರ್ಚೆಯ ಕುರಿತು ಏನಾದರೂ ಪ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ನೀಡಲು ನಮ್ಮ 
ಜ್‌ ಮತ್ತು ಟೀ ಬಳಿ ಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾನವಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಕನಿಷ್ಠ ವಿಷಯವನ್ನೂ 
ಮರೆತು ಮಾತ್ರ ೈಭಾಷಾ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕುರಿತಾದ ಉದ್ದುದ್ದ ಭಾಷಣಗಳು ಮತ್ತು ಬೀಸು ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಅವರು ನೀಡತೊಡಗಿದ್ದಾರ. ನನಗೆ ತಿಳಿದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಗಂಭೀರವಾದ ಪೊಲಿಟಿಕಲ್‌ ಥಿಯರಿಸ್‌. 
ಮತ್ತು ಸಂವಿಧಾನ ತಜ್ಞರ ಜೊತೆ ನಮ್ಮಗಣ್ಯರು ಸರಿಯಾದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನೇ ಮಾಡಿಲ್ಲ ಹಾಗೆಯ? 








ಕನ್ನಡದ ಅಳಿವು -ಉಳಿವು: ಕೆಲವು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಮಾನವ ಹಕ್ಕುಗಳ ಕುರಿತಾದ ನ್ಯಾಯಾಲಯದ ಕವಸಡ 
ಟಂಟತ ಅರ್ಥೈಸಲು ವಿಸ್ಥಾರವಾದ ಪಶ್ಚಿಮದ ತತ್ವಜ್ಞಾನ ಮ್‌ ಪೊಲಿಟಿಕಲ್‌ ಥಿಯರಿಯ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಜ್ಞಾನದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದ್ದು ನಮ್ಮ ಬುದ್ಧಿ ಜೀವಿಗಳು ಅವುಗಳ ಕುರಿತಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಿದ್ದಾರೆ 
ಎನ್ನುವಂತಹ ಅವರ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಕಾಣಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಪ್ರ 'ದೊಡ್ಡ ಗಲಾಟೆಗಳ ನಡುವೆ ಭಾಷಾ ಮಾಧ್ಯ; ಮ 
ಕನ್ನಡವಾಗದಿದ್ದರೆ, ಕನ್ನಡದ ಅಳಿವು ಖಚಿತ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ' ಭಾಷೆ ಮಾಧ್ಯಮವೆಂಬುದು, ಕನ್ನಡದ 
ಉಳಿವಿನ ಏಕೈಕ ಮಾರ್ಗ ಎಂಬುದು ಇವರೆಲ್ಲರ ಖಚಿತ ನಿಲುವು. ಹಾಗಾಗಿ ನಾವು ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ 
ಮಾಧ್ಯ ಮವನ್ನು ಹೋರಾಟ ಮಾಡಿ, ಅದು ಅಸಂವಿಧಾನಿಕವಾದರೂ ಸರಿ ಕಡ್ಡಾಯಗೊಳಿಸಬೇಕು 
ಎಂಬ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಅವರು ಮುಂದಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಈ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಅರ್ಥೈಸುವುದು 
ಹೇಗೆ ? ಎಂಬುವುದು ಮುಂದಿನ ಭಾಗದ ಉದ್ದೇಶ. 


೨. ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಮಾದ್ಯಮ ಮತ್ತು ಕನ್ನಡದ ಉಳಿವು : 
ತು 


ಈಗಾಗಲೇ ಎಲ್ಲರೂ ವಾದಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ, ಕನ್ನಡವನ್ನು ಭಾಷಾ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ 
ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಕಲಿಸದಿದ್ದರೆ ಕನ್ನಡದ ಉಳಿವು ಬಹಳ ಕಷ್ಟ ಎಂಬುದು ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನಾತೀತ 
ಹೇಳಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ಇದು ಬಹುಶಃ ಇಡೀ ರಾಜ್ಯದ ಹಿರಿಯರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಎಲ್ಲರೂ ಕನ್ನಡ 
ಮಾಧ್ಯಮದ ಕುರಿತು ಚರ್ಚೆ ಮಾಡಲು ಒಂದಾಗಿಸಿರುವ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಅಂಶವೂ ಹೌದು. 
ಆದರೆ ಈ ರೀತಿಯ ಹೇಳಿಕೆ/ ಚರ್ಚೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ತೊಡಕುಗಳಿವೆ. 
ಅವುಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುವುದು ಈ ಭಾಗದ ಉದ್ದೇಶ. 


ಮೊದಲಿಗೆ ಕನ್ನಡ ಅಳಿವು ಎಂದರೆ ಏನು? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳೋಣ. ತುಂಬಾ 
ಸರಳವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವುದಾದರೆ, ನಾಳೆಯಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿಕನ್ನಡ ಭಾಷೆ ಮಾತನಾಡುವವರು 
ಇಲ್ಲವಾದರೂ ಕೂಡಾ ಕನ್ನಡ ಬದುಕಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಈಗಾಗಲೇ ಹಸ್ತಪ್ರತಿಗಳು, ಅಚ್ಚಾದ 
ಪುಸ್ತಕಗಳು ಇತ್ಯಾದಿ ಇನ್ನೂ ನೂರಾರು ತರಹದ ವಿಭಿನ್ನ ತಂತ್ರಗಳಿಂದ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಿ 
ಇಡಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಕನ್ನಡಿಗರು ಇರದಿದ್ದರೂ ಕನ್ನಡ. ಬದುಕಿರುತ್ತದೆ ಎಂದು ವಾದಿಸಲು 
ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ ಆದರೆ ನಮ್ಮ, ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳ. ವಾದ ಈ ರೀತಿಯ ಉಳಿವಿನದ್ದಲ್ಲ ಅದು 
ಕನ್ನಡಿಗರೆಂಬ ಒಂದು `ಸ ಜುಡಿ ಕುರಿತಾದ ಚರ್ಚೆ. ಒಂದು ಭಾಷಿಕರ ಸಮುದಾಯ ಹೇಗೆ 
ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಕನ್ನಡಿಗರ ಸಮುದಾಯ ಉಳಿಯುತ್ತದೆಯೋ 
ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾವು ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ಸಮುದಾಯದ 
ಕುರಿತು ಜಗ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಆ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪರಂಪರೆಯಿರುತ್ತದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಆಚರಣೆಗಳು ಶ್ರದ್ಧೆಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಕನ್ನಡಿಗರು ಹಲ್ಮಿಡಿ 
ಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಗೊಂಡು, ಕವಿರಾಜಮಾರ್ಗಕಾರನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ಭಾಷಾ 
ಸಂಪತ್ತಿನ ಕುರಿತು ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿಜನಪದ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಎಲ್ಲವೂ ಅಡಕವಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಇತಿಹಾಸವಿರುವ ಸಮುದಾಯ, ಕೇವಲ ಭಾಷಾ ಮಾಧ್ಯಮ ಕನ್ನಡವಾಗಿದ್ದರಿಂದ 
ಬದುಕಿತ್ತೋ “೨ಥವಾ ಅದರ ಅಂತ: ಸತ್ವ ಬೇರೆಲ್ಲಾದರೂ ಸ್‌ ಎಂಬ "ಪ್ರಶ್ನೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಒರೆಗೆ ಹಚ್ಚಬೇಕಾಗಿದೆ. 
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ಆ ರೀತಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಅಕ್ಬರ ಮಾಧ್ಯ ಮದಿಂದ, ಕನ್ನಡ ಶಾಲೆಯಿಂದ ಕನ್ನಡ 
ಸಮುದಾಯ ಪರಂಪರೆ ಬದುಕಲಿಲ್ಲ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಸಂವಹನ ಮಾಡಲು ವಚನ, ಮಠಮಾನ್ಯ ಗಳು, 
ಗಮಕ. ಕಂಸಾಳೆ, ತಾಳ ಮದ್ದಳೆ, ಬಯಲಾಟ, ಕೋಲಾಟ ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳು ಇದ್ದವು. ದಣಿ 
ದಿಂದಲೇ ಇಂದಿನ ಉದಾರವಾದಿ ಚಿಂತಕರು, ದಲಿತ/ಹಂದುಳಿದವನು ಎಂದು ಗುರುತಿಸುವ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿರಕ್ಬರಿಯೊಬ್ಬ ಸಾಂಗತ್ಯ, ಕಂದಪದ್ಯ ಗಳೆರಡನ್ನೂ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ ಅವರಿಗೆ ಅನೇಕ 
ಭಾಷೆಗಳೊಡನೆ "ವ್ರವಹರಿಸುವುದೂ 'ಶಿಿದಿತ್ತು ಕ ತಮ್ಮ ಜೀವನದ ಶ್ರರ ದ್ಹೆಯ ಆಚರಣೆಗಳ 
ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ ಮೂಲಕ ಅವರು ಕನ್ನಡವನ್ನು ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರುಗಳಿಗೆ ದಾಟಿಸಿದರು. 
ಕನ್ನಡಿಗರ ಬಾಷ್‌ ಸಮುದಾಯ ನಿರಂತರವಾಗಿ, “ತಮಿಳು, ತೆಲುಗು, ಮಲಯಾಳಂ, ಸಂಸ್ಕತ, 
ಮರಾಠಿಗರ ಜೊತೆ ಸಹಬಾಳ್ವೆ ಮಾಡಿದರೆ ಹವ್ಯಕ ಭಾಷೆ , ಸಂಕೇತಿ, ತುಳು, ಕೊಂಕಣಿ, ಬ್ಯಾರಿ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಕನ್ನಡದ ಸಮುದಾಯದ ಜಾ ಆಗಿದ್ದರು. ಹಾಗಾಗಿ ಅಕ್ಷರ/ಭಾಷಾ 
ಮಾಧ್ಯ ಮಗಳ ಆಚೆ ಜನರ ಜೀವನದ ಭಾಗವಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಹರಿದು ಬರುತ್ತಿತ್ತು. 


ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ವಾದವನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದೇ ಆದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷಾ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಕನ್ನಡದ ಅಳಿವು-ಉಳಿವುಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಯಹೂದಿಗಳು ಸಾವಿರಾರು 
ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಅಲೆಮಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದಾಗ್ಯೂ, ಯಾವುದೇ ಹಿಬ್ರೂ ಮಾಧ್ಯಮದ ಶಾಲೆಗಳಿಲ್ಲದೆಯೇ 
ಹಿಬ್ರೂ ಸಮುದಾಯ ಜೀವಂತವಾಗಿತ್ತು. 


೩. ಕನಡಿಗರ ಸಮುದಾಯ ಉಳಿವಿನ ಪ್ರಶೆ: 
ಠ್ಮ ಲ 


ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡಿಗರ ಭಾಷಾ ಸಮುದಾಯ ಉಳಿಯಬೇಕಾದರೆ, ಕನ್ನಡವನ್ನು 
ಇಷ್ಟು ಶತಮಾನಗಳ ಕಾಲ ಜನಗಳ ನಡುವೆ ರಕ್ಷಿಸಿದ ಗಮಕ, ಹರಿಕಥೆ, ಕೋಲಾಟಗಳಿಂದ 
-ಯಕ್ಟಗಾನದವರೆಗಿನ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಸರಿಯಾಗಿ ಉಳಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ರೀತಿ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಲು ಎರಡು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಮುಖ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಈಗಾಗಲೇ 
ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಪರರು ವಾದಿಸುವಂತೆ, ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿರುವ ಹಿಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯ, ಇದು ಶೋಷಣೆಯ ಪ್ರತೀಕ, ಕನ್ನಡವನ್ನು ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ಸಂಸ್ಥಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು 
ದಲಿತರನ್ನೋ ಮಹಿಳೆಯರನ್ನೋ, ಮತ್ಯಾರನ್ನೊ ತುಳಿಯಲು ಹುಟ್ಟಿದವು, ಮತ್ತು ಇವುಗಳು 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಕರಣದ ಅಥವಾ ಪುರೋಹಿತಶಾಹಿಯ ಹುನ್ನಾರ ಇತ್ಯಾದಿಯಾಗಿ ಬಿಂಬಿಸಿರುವುದರಿಂದ 
ಸಾ ಬಗ್ಗೆ ಪುನರ್‌ ವಿಮರ್ಶೆ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮಾಡುವುದೇ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದ/ಕೋಮುವಾದ 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣೀಕರಣ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಎರಡನೇಯದಾಗಿ ಈ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳನ್ನು 
ಕ _ಒಂದು ಸರ್ಕಾರಿ ಅಕಾಡೆಮಿ/ ಎಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಕ್ಕೆನಾವು ಅಡ ಇಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳು. 
ಇಂದು ಕೇವಲ 'ಮ್ಯೂಸಿಯಂ ಹೀಸ್‌'ನ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಸಂಶೋಧಕರು ಅಧ್ಯ ಯನ 
ಮಾಡಿ ಆಂಥ್ರೊಪೊಲಾಜಿಕಲ್‌ /ಮನೋ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ನೀಡುವುದಲ್ಲದೆ, 
ಅವುಗಳ ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾದವರು ಅತ್ಯಂತ ಮೂರ್ಜರು ಎಂಬ “ಹಣೆ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನೂ 
ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಮಾಡಿ ಈ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಅವಸಾನದ ಅಂಚು ತಲುಪಿದಾಗೆ. 
ಸುಲಭವಾಗಿ ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಜಾಗತೀಕರಣ ಕಾರಣ ತ ವಾದಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾರು 
ಇಂದು ಕನ್ನಡದ ಉಳಿವಿನ ಕುರಿತು ಉದ್ದ ಭಾಷಣ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೋ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಪಿತಹತ್ಯೆ, 





ಕನ್ನಡದ ಅಳಿವು -ಉಳಿವು: ಕೆಲವು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು ತ 


ಪರಂಪರೆಯ ಭಂಜನೆಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿಭಾಷೆಯ ಅಂತಃಸತ್ವವನ್ನು ಕೊಂದಿರುವ ಖಳನಾಯಕರೂ 
ಹೌದು. ಅವರು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕೊಂದರೆ ಹೊರತು ಕಟ್ಟಿದ್ದೇನೂ ಅಲ್ಲ ಇಂದಿನ ಭಾಷೆಯ 1 
ಅಳಿವಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ನಾವು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಚಿಂತಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವಾಗ, ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಯ 
ಅವಸಾನವೇನಾದರೂ ಆಗುತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಈ ಉದಾರವಾದಿ ಬುದ್ದಿ ಜೀವಿಗಳ ಪಾತ್ರ 
ದೊಡ್ಡದು ಎಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಗೆಳೆಯಲಾಗದು. ಕ 


ಮುಂದೆ ...?) 


ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಈ ಜಡ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಂದ ಹೊರಬರಬೇಕಾದರೆ ನಾವು ಪರಂಪರೆಯ 
ಕಡೆಗೆ ತಿರುಗಿ ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ನಾವು ಇಂದು ಗ್ರಹಿಸಿರುವಂತೆ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಭಾಷಿಕರ 
ಸಮುದಾಯಗಳು ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದು ಭೌಗೋಳಿಕ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತ 
ಗೊಳಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಅಥವಾ ಸಮುದಾಯಗಳು ಅನೇಕ ಭಾಷೆಗಳ 
ಜೊತೆ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದುಕುತ್ತಿವೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಇಂದು ನಮ್ಮ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಉಳಿಸುವುದೆಂದರೆ ನಮ್ಮ 
ಸಂಸ್ಕತಿಯನ್ನು ಉಳಿಸುವುದು ಎಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕತಿಯ 
ಸಮಸ್ಯೆಯೆಂದು ಗುರುತಿಸಲು ಎಡ್ಬರ್ಡ್‌ ಸಯೀದರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ಬಾಲಗಂಗಾಧರರ 
ವರೆಗಿನ ಬೌದ್ಧಿಕ ಪ್ರಕಲ್ಪಗಳೊಡನೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ 
ಭಾಷೆಯ ಉಳಿವಿನ ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸುವಾಗ, ಇಂದಿನ ನಮ್ಮ ವಾದಗಳು ಯುರೋಪಿನವರ 
ಭಾರತದ ಕುರಿತಾದ ಅನುಭವಗಳ (ಓರಿಯೆಂಟಲಿಸಂನ) ಪುನರುತ್ಪಾದನೆ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನಮಗರ್ಥವಾಗದ ಕನ್ನಡ ನ್ಯಾಷನಲಿಸಂ/ ಸೆಕ್ಯುಲರಿಸಂ/ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದ ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಜಾಲದಿಂದ ಹೊರಬಂದು ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ 
ನಾವು ವಿವೇಚನೆಯುಳ್ಳ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿಗಳಾಗುವ (18008801 ಲಿಂ80718105) 
ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯಿದೆ. ನಾನು ಅದಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧನಿದ್ದೇನೆ. ನೀವು...? 


ನನ್ನ ವಿಚಾರವನ್ನು ನೀವು ಒಪ್ಪಬೇಕಿಲ್ವ ಆದರೆ, ಸುಸಂಬದ್ಧವಾಗಿ, ತರ್ಕಬದ್ಧವಾಗಿ, 
ವಿವೇಚನಾಯುಕ್ತವಾಗಿ ನನ್ನೊಡನೆ ಜಗಳವಾಡಿ, ಕನ್ನಡವನ್ನು ಉಳಿಸುವ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯನ್ನು 
ನಾವು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಮಕ್ಕಳ ಶಿಕ್ಷಣದ ಮತ್ತು ಭಾಷಾ ಮಾಧ್ಯಮದ ಕುರಿತು 
ಚಿಂತಿಸಲು ನೀವು ಮಕ್ಕಳ ಪೋಷಕರಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡಿ. 
ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು: ಈ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಆರೋಹಿ 
ಸಂಶೋಧನಾ ಸಂಸ್ಥೆಯು ಆಯೋಜಿಸಿದ ಮಾತುಕತೆ ಎಂಬ ತರಬೇತಿ ತರಗತಿಗಳು ಮತ್ತು 
ಅಲ್ಲಿ ನಮಗೆಲ್ಲ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಡಾ. ನರಹರಿರಾವ್‌ ಅವರಿಗೆ ನಾನು ಆಭಾರಿ 
ಯಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಅವರೊಡನೆ ನಮ್ಮ ಕೋರ್ಸಿನ ಸಹಪಾಠಿಗಳು ಹಾಗೂ ಡಾ. ವಿವೇಕ ಧಾರೇಶ್ವರ್‌ 
ಅವರಿಗೆ, ಆರೋಹಿ ಬಳಗ ಮತ್ತು ಸುಧಿ ನೆಟ್‌ವರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ನೇಹಿತರು, ಶ್ರೀಪಾದ್‌ ಭಟ್‌, 
ಭಾರತಿ ದೇಸಾಯಿ, ಅಶ್ವಿನಿ ದೇಸಾಯಿ ಮತ್ತು ಮಾಲತಿ ಪಟ್ಟಣ ಶೆಟ್ಟಿಯವರಿಗೆ ನನ್ನ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು.. 


ನಿರ್ದೇಶಕರು, "ಆರೋಹಿ', ನಂ. ೧೯೨, ೭ನೇ ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ, ಜಯನಗರ ೪ನೇ ಹಂತ, 
ಬೆಂಗಳೂರು - ೫೬೦೦೧೧. 81781 : 08107878(2877೩11.0013 











ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ.ಯವರ ಕಾವ್ಯ ; 
ಒಂದಷ್ಟು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


೧ 


ಊಉಘಿತ್ರರಾಯಣ ಮತ್ತು... (೨೦೦೮) ಮತ್ತು ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ ಸಮಗ್ರ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು 
(೨೦೦೯) ಕುರಿತು ಬರೆಯುವ ಇರಾದೆಯಿಂದ ಎರಡು ವರ್ಷಗಳಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ 
ಒಂದಷ್ಟು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಟ್ಟುಕೊಂಡೆ. ಅವರ ಕವಿತೆಗಳು ಈಗಾಗಲೇ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಎಮರ್ಶಕರ ಗಮನವನ್ನುಸೆಳೆದಿವೆ ಮತ್ತು ಬರೆಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ನಾನು ಬರೆಯಬೇಕೆಂದು 
ಅಂದುಕೊಂಡದ್ದು ತಾಜಾ ಅಲ್ಲವೇನೋ ಎಂಬ ಅನುಮಾನ ಕಾಡಲಾರಂಭಿಸಿತು. 
ಈಗ, ಟಿಪ್ಪಣಿಯೆಂಬ ಗುರಾಣಿಯ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಏನೋ ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಬರೆಯಲು ಧೈರ್ಯ ಮಾಡುವ ಹುಕಿ ಬಂದಿದೆ. ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ.ಯವರು ನಲವತ್ತು 
ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಮೊದಲ 
ಸಂಕಲನ ಪರಿವೃತ್ತ ಪ್ರಕಟವಾದದ್ದು೧೯೬೮ರಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಿಂತ ತುಸು ಮೊದಲಿಂದಾದರೂ 
ಅವರು ಬರೆಯಲು ತೊಡಗಿರಬೇಕಲ್ಲವೇ? ಇಷ್ಟು ದೀರ್ಫ ಅವಧಿಯಲ್ಲೂ 
ಅವರ ಕಾವ್ಯಶಕ್ತಿಗೆ-ಜಿ.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌ ಹೇಳುವಂತೆ ಸುಸ್ತಾದದ್ದಿಲ್ಲ ಪ್ರತಿದಿನ ಎಂಬಂತೆ 
ಸುನೀತಗಳನ್ನು-ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವು ತುಂಬ ಚೆಲುವಾಗಿವೆ-ರಚಿಸಿ ತಂದು ಜಿ.ಎಸ್‌. 
ಎಸ್‌. ಮುಂದೆ ಓದುತ್ತಿದ್ದ ಎಷಯವನ್ನ, ಜಿ.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌. ಅವರೇ ಒಂದು ಕಡೆ 
ದಾಖಲಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದ್ದಕ್ಕೂಅದೇಹದ, ಅದೇಪಾಕ. ಒಂದೊಂದು ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿಯೂ, 
ಗಮನಾರ್ಹ, ಮುಖ್ಯವೆನಿಸುವ, ಹೊಸನೋಟಗಳುಳ್ಳ ಪ್ರಯೋಗಾತ್ಮಕವಾದ 
ಕೆಲವಾದರೂ ಒಳ್ಳೆಯ ಕವಿತೆಗಳಿರುವುದೇನೋ ನಿಜ. ಬಂಧ-ಅದರ ಸುಭಗತೆ, 
ಪಾಕ, ಶೈಲಿ, ಮಂಡನೆಯ ರೀತಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಮೇಲೆ ಅದು ಮುಖ್ಯವಾದುದಾದರೂ, 
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ಅವರ ಕಾವ್ಯ ಜೀವನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅದು ಅಗತ್ತ ೈವಾಗಿತ್ತೆನಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ- ಬಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದಾರನಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರ ಹಿಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನ ಜಿ.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌. , ಅನಂತಮೂರ್ತಿಯಂಥ 
ಕೆಲವರು ಎಎ ಇತಿ- ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದರೂ ಮೆಚ್ಚುಗೆಯ ಮಂಜಲ್ಲಿಅದು ಎದ್ದು 
ಕಾಣವುದಿಲ್ವ ಉಳಿದಂತೆ, ಕೆಲವರು ಅವರ ಕಾವ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ತುಂಬ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಹೇಳಿರುವರಾದರೂ ಅದು ಅವರ ಬೆಲೆಗಟ್ಟುವಿಕೆ "ಕೆಗುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ನನ್ನದೂ ಅವರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲವೆಂದು ಅಂದುಕೊಂಡು ಅವರ ಕಾವ್ಯದ ಒಂದೆರಡು 
ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 'ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಇಲ್ಲಿಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಟಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಎನ್ನಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳ ಹಿಂದೆ ಅಗೋಚರ. ಸಂಬಂಧವಿರಬಹುದೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ವಿ 


ನವ್ಯ ಕಳೆಗುಂದಲಾರಂಭಿಸಿದ ಹೊತ್ತಲ್ಲಿ ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ. ಕಾವ್ಯರಂಗ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ್ದು 
ಚಿಂತಾಮಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡ ಮುಖ(೧೯೮೩), ವರ್ಧಮಾನ(೧೯೭೨)ದಂಥ ಅಡಿಗರ 
ಮಹತ್ವದ ಸಂಕಲನಗಳು ೧೯೯೮ರ ನಂತರ ಪ್ರಕಟವಾಗಿದ್ದರೂ ನವ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಆ ವೇಳೆಗೆ 
ಸಣ್ಣಕೆ ತಕರಾರುಗಳು ಬರಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದವು. ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹೊಸದಿಗಂತದತ್ತ ಹೊರಳಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಚಡಪಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲವದು. ಒಟ್ಟಾರೆ, ತನ್ನ ಮೊದಲಿನ ಆಕರ್ಷಣೆಯನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಮಖಾಳವಾಗಲಾರಂಭಿಸಿತ್ತು. ಹೊಸ ತಲೆಮಾರು ಕಾಲ ಮತ್ತು ಸಂದರ್ಭದ 
ಒತ್ತಡದಿಂದ ನವ್ಯಕ್ಕೆ-ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅದರ ಆಶಯ,ಧೋರಣೆ, ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳಿಗೆ ತೀವ್ರವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ್ದಲ್ದದೆ, ಹೊಸದಾರಿಯನ್ನು ತುಳಿದದ್ದು ಈಗ ಇತಿಹಾಸ. ನವ್ಯದ ಇತಿ- ಮಿತಿಗಳು 
ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದರೂ, ದಲಿತ- ಬಂಡಾಯದ ಆಶಯಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸದಿದ್ದರೂ 
ಅದನ್ನು. ಇಡಿಯಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಾಗದೆ ಚಡಪಡಿಸಿದ ಹಲವರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌ 'ವಿ.ಯವರು 
ಮುಖ್ಯ ರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಮೊದಮೊದಲು ನವ್ಯದ ಜತೆಗೆ ಅವರೂ ಹೆಜ್ಜೆಹಾಕಿದವರೇ. ಅವರು 
ಒಂದಿನ ಎಲ್ಲ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ” ಗ್ರಹಿಕೆ, ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪದೆ, ಹೊಸದನ್ನೆಲ್ಲಾ ತಿರಸ್ಕರಿಸದೆ ಅವುಗಳ 
ಸಂಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ತಡಕಾಡಿದವರು. ಇಡೀ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ತಿಳುವಳಿಕೆ, ಗ್ರಹಿಕೆಗಳು ಮತ್ತು 
ನಮ್ಮ ಸಂದರ್ಭದ ಆಶಯ, ತಾತ್ರಿ ಕತೆ ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳ ಮುಖಾಮುಖಿಯಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ತಾವೇ 
ಸಹಜವಾದ ಹೊಸ ಜಾಡೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿರುವಂತಿದೆ ಅವರ ಕಾವ್ಯ. 


ದಿನಾಂಕ ೧೮-೪-೧೯೮೩ರಂದು ಮಂಗಳೂರಿನ ಭಾವಗಂಗೋತ್ರಿಯ ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದ ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣದಲ್ಲಿ ನಾನು ಮಂಡಿಸಿದ, ಈಚಿನ ಕನ್ನಡ ಕಾವ್ಯವೆಂಬ 
ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ. ಮತ್ತು ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌.ಶಿವಪ್ರಕಾಶರ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾ ಚಹ 

ಹೊಸದಿಕ್ಕಿನತ್ತ ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿಯೂ, ಅಂದು ಅವರುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾನು 
ಅ ಅನುಮಾನವನ್ನ ಬದಲಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಆ ನಂತರದ ಅವರುಗಳ. ಸಾಧನೆ 
ನನ್ನನ್ನ ಒತ್ತಾಯಿಸಿರುವುದು ನಿಜ. ಅಂದು ಅವರುಗಳ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ, 
ನವ್ಯ ದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು ಹೊಸಮಾರ್ಗದ ಹುಡುಕಾಟದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಗುರುತಿಸುತ್ತಲೇ 
(ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರದ ಹೊತ್ತಲ್ಲೂ ಈ ಕುರಿತು ಚರ್ಚೆ ಆಯಿತು.) ಅವರು ನವ್ಯ ದಿಂದ ಹೊರತಾದ ' 
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ಪರಂಪರೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಲಿಲ್ಲವೆಂಬ ಬೇಸರವನ್ನೂವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ, ಇಂಥವರು ಬರಿದ್ವೀಪಗಳಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತಾರೋ ಅಥವಾ ಹೊಸ ಸಮಾರ್ಗವೊಂದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಬಲ್ಲರೋ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಈಗಲೇ ಹೇಳುವುದಕ್ಕಾಗುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಅನುಮಾನವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದೆ ಶಿವಪ್ರಕಾಶರು. 
ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮತ್ತು ದೇಶೀಮೂಲಗಳ ಜತೆ ಅನುಭಾವ ಪರಪರಯೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ತಮ್ಮ ಅನುಭವಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಯುವ, ಅವುಗಳನ್ನು ಹೊಸರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡುವ 'ಮೂಲಕ 
ತಮ್ಮದೇ ಆದ ದಾರಿಯೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡದಲ್ಲದೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನೆನಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ 
ಕಳವು ಕವನಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ.ಯವರೂ ನಮ್ಮ ಪರಂಪ ರೆ ಕನ್ನಡ 
ಮತ್ತು ದೇಶೀಪರಂಪರೆ" ಮತ್ತು ಕನ್ನಡ' ಕಾವ್ಯಪರಂಪರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಮಾನವನ್ನು 
ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ನಿರಂತರವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕವಿತೆಗಳ ಮೂಲಕ ಮಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 
ಇವರ ಜತೆಯ ಮತ್ತು ನಂತರದ ತಲೆಮಾರಿನ, ಭಿನ್ನ ನೆಲೆ-ತಾತ್ತಿ ತೆಯ ಪ್ರತಿಭಾವಂತರಾದ 
ಕೆಲವರು ತಮ್ಮ ನೋಟ, ಗ್ರಹಿಕೆ, ಸಾಧನೆ, ಸಿದ್ಧಿಗಳಿಂದ ನಿಧಾನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಪರಂಪರೆ 
ಅನಾವರಣಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. 
ನವೋದಯ, ನವ್ಯ, ದಲಿತ, ಬಂಡಾಯ ಮತ್ತು ಅದರ ನಂತರದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೀರಿಕೊಂಡು 
ಹೊಸ ಒಲವೊಂದು ಆಕಾರಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವಂತಿದೆ. ಹಿಂದೆ, ಯಾರೋ ಒಬ್ಬಬ್ಬದೊಡ್ಡಶಕ್ತಿಯವರು 
ಚಾಲ್ತಿಗೆ ತಂದ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಮುಂದಿನವರು ಬೆಳೆಸಿ ಸ್ಥಿರೀಕರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಈಗ ಹಲವು ಕವಿಗಳ 
ಕವಿತೆಗಳು ಅದನ್ನು ರೂಪಿಸುವಂತಿರುತ್ತದೆ. ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ. ಯವರು ತಮ್ಮ ಎದುರಿನ ಮತ್ತು 
ತಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಯಾವುದೇ ಮಾದರಿ, ಚಿಂತನೆ, ಆಶಯಗಳನ್ನು ಅನುಮಾನದಿಂದ ನೋಡದೆ, 
ಅವುಗಳನ್ನು ಯಾವುದೇ ಹಿಂಜರಿತ, ಮುಜುಗರಕ್ಕೊಳಗಾಗದೆ ತಮ್ಮ ಅಗತ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದಷ್ಟು 
ಬಳಸಿಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಕವನಗಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಛಾಪನ್ನು ತಂದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಆ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಯಮದ, ಸಾವಧಾನದೆ ಯಾವುದೇ ಅತಿಯೆನಿಸದ , ಸಂವಹನಕ್ಕೆ ತೊಡಕಾಗದ 
ಎನ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ದಕ್ಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ, ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ತವಕ, ತಲ್ಲಣ, ಗೊಂದಲ, ಆತಂಕ, 
ಬ್‌] -ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳನ್ನು- ಅವರ ಕಾವ್ಯ "ಒಳಗೊಳ್ಳಲು ನೋಡುತ್ತಿದ್ದರೂ- ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಹ ಅವರಲ್ಲಿ ದೊರಕಿಲ್ಲವನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. "ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅವರ ರಚನೆಗಳು 


ಬಿಸುಪಿನವಾಗಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ ಇದು ಅವರ. ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಗಾ ಹೌದು, ಮಿತಿಯೂ 
ಹೌದು. 


ಪ್ರೇಮ-ಪ್ರೀತಿ, ಅನುರಾಗ, ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಬದುಕಿನ ಸುಖ-ದುಃಖ, ನಿಸರ್ಗದ ಚೆಲುವು 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಅವರಲ್ಲಿ ್ಲ ಹೆಚ್ಚಿನ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ರೂಪಿಸುವ, ಕೆತ್ತುವ ಕುಶಲತೆಯೇ 
ಎರ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಸತ್ವವನ್ನು ಬೇಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ವ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ, 
ಅವರ ದಾರಿ ಪುತಿನ, ಕೆಎಸ್‌ನ ಷಲ, ಮುಂದುವರಿಕೆಯಂತಿದೆ. ರನು ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಒತ್ತಾಗಿ, 
ನೀರಾಗಿಸದೆ ಕಟ್ಟುವ ಬಿಗಿ ಪುತಿನ ತಾ ಹತ್ತಿರವಾಗಿಸುತ್ತದೆ. ಕೆಎಸ್‌ನ ಅವರ ಸುಭಗತೆ, 
ನಿರರ್ಗಳತೆ, ಒಂದು ಆರಾಮು, ಸ ಸಂವಹನ, ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ. ಯವರಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನಷ್ಟು ಸಂಸ್ಕಾರಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 1 ಗ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಿಗಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 
ಆವೇಶಗೊಳ್ಳದೆ, ಅತ್ಯುತ್ತಾಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡದ, ಸಂಯಮದ ಭಾಷಾಬಳಕೆಯ 
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ಮೂಲಕ ನವ್ಯದ ಜತೆ ಸಂವಾದಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆಯೇ? ಗೇಯತೆ, ಲಯ, ಗ್ರಹಿಕೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅವರ ಕವಿತೆಗಳು ನವೋದಯಕ್ಕೆ ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತಿವೆಯಲ್ಲವೇ? ಅಂದರೆ, ಅವರ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು 
ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕ ತಿಳುವಳಿಕೆಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ 
ಒಂದು ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಗಮನಿಸಬಹುದೇ? 'ಆದರೆ, ತೊಡಕಾಗದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕೈಯೊಂದೇ ಒಬ್ಬ 
ಕವಿಯನ್ನು ಮುಖ್ಯವಾಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ ಸುಲಭವಾಗಿ ಅರ್ಥವಾಗುವಂತಿರಬಾರದೆಂದಲ್ಲ ಮತ್ತೆ 
ಮತ್ತೆ ಓದಿಕೊಳ್ಳುವಂತಿರಬೇಕಲ್ಪವೇ? ಅವರ ಅನೇಕ ಕವನಗಳು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಓದಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ 
ಸತ್ತವುಳ್ಳವಾದರೂ ಅವರ ಅನೇಕ ಕವನಗಳು ಒಂದೇ ಓದಿಗೆ ಎಲ್ಲವನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು ಬಿಡುತ್ತವೆ. 


ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ.ಯವರು ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ತಲೆಮಾರುಗಳ ಹಿರಿ-ಕಿರಿಯರಿಂದ 
ಬೆಚ್ಚನೆಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ಅದೃಷ್ಟವಂತರು. ಮನ್ನಣೆ, ಪ್ರೀತಿ, ಅಭಿಮಾನಗಳು-ಅದಕ್ಕೆ 
ಅರ್ಹರೂ ಕೂಡ-ಅವರಿಗೆ ಧಾರಾಳ ದೊರಕಿದೆ. ಕೀರ್ತಿನಾಥಕುರ್ತಕೋಟಿ, ಜಿ.ಎಸ್‌. 
ಅಮೂರ, ಜಿ.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌, ಜೀವಿ, ಅನಂತಮೂರ್ತಿ ಮುಂತಾದ ಹಿರಿಯ ವಿಮರ್ಶಕರು 
ಅವರನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ಸರಿಯಾಗಿಯೇ "ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಶಕ್ತಿ, ವಿಶಿಷ್ಟತೆ, ತಾತ್ಮಿಕತೆ, 
ಪ್ರಯೋಗಶೀಲತೆ, ಭಾಷಾಬಳಕೆ, ಬಂಧ, ಸಾಧನೆ, ಕೊಡುಗೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮುಖ್ಯವಾದುದನ್ನು 
ಅವರು ಹೇಳಿದ್ದಾರಾದರೂ, ಅವರನ್ನು ಸರಿಯಾದ ಪರಿಪ್ರೇಕ್ಟ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಳೆದು ನೋಡುವ-ಎಸ್‌. 
ಆರ್‌.ವಿಜಯಶಂಕರ ಅಂಥವರ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಗಮನಿಸಿಯೂ-ಪ್ರಯತ್ನಹೆಚ್ಚಾಗಿ ನಡೆದಂತಿಲ್ಲ 
ಅಂತೂ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶಕರ ಗಮನವನ್ನು ಸೆಳೆಯುವಲ್ಲಿ ಅವರ ಕಾವ್ಯ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ, ಬಹುತೇಕರು-ಕೆಲವರಾದರೂ ಅವರ ಕಾವ್ಯದ ಸತ್ವವನ್ನು ಎಭಿನ್ನ ನೆಲೆಗಳಿಂದ 
ನೋಡಿದ್ದಾರಾದರೂ-ಉದಾರವಾಗಿ- ನೋಡಿದ್ದಾರೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವರ ಕಾವ್ಯವನ್ನು 
ಒಂದು ಶಿಸ್ತಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನಿಸಿದವರೂ ಗಂಭೀರ ಸಾಹಿತ್ಯ-ಕಾವ್ಯಪ್ರಿಯರು ಮತ್ತು ಲೋಕಾಭಿರಾಮ 
ಓದುಗ/ಕೇಳುಗರೆಲ್ಲರೂ ಪ್ರೀತಿ ಅಭಿಮಾನದಿಂದ ಓದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಸಿದ್ಧಿ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಕೊಂಚ ಹಿಗ್ಗಲಿಸಿ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆನ್ನಿಸಿದರೂ ಕೆಲವರಾದರೂ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಬರೆದಿರುವರಲ್ಲದೆ, ಹೊಸನೋಟಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಜಿ.ಎಸ್‌.ಎಸ್‌, ಬಿ.ಆರ್‌.ಎಲ್‌, ಸಿ.ಎನ್‌. 
ಆರ್‌, ರಾಘವೇಂದ್ರಪಾಟೀಲ ಮುಂತಾದವರ ಬರಹಗಳನ್ನು ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. 
ಅವರ ಸಮಗ್ರ ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ ಮುನ್ನುಡಿ ಬರೆದುಕೊಟ್ಟಿರುವ ಈಚಿನ ತಲೆಮಾರಿನ ಎಸ್‌.ಆರ್‌. 
ವಿಜಯಶಂಕರರ ಆ ಮುನ್ನುಡಿ 'ಅವರ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬಂದಿರುವ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ 
ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿದೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. 'ಅವರ ಕವಿತೆಗಳ ಒಳಗಿನ ಒಸರನ್ನು ಹಿಡಿದು, ಅವರ ಕಾವ್ಯದ 
ಅನೇಕ "ಸೂಕ್ಷ್ಮ, ಗಳನ್ನು ಕನ್ನಡದ ಇತರ ಮುಖ್ಯ ಕವಿಗಳ ಮುಖಾಮುಖಿಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸುವ ಅದಕ್ಕೆ 
ರೀತಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. | ತಮ್ಮ 1. ಬಗ್ಗೆ ಆಕ್ಕ ೈತ್ರಿ/ಕಸುಬುಗಾರಿಕೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತೋರುವ 
ಕಾಳಜಿ ಅವರು ಬರೆಯಲು ತೊಡಗಿದ ತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮುಖ್ಯ ವಾಗಿದೆಂಯಿನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಮಕಾಲೀನ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ವಶಿಷ್ಟ ಛಾಪನ್ನು ಮೂಡಿಸಿರುವ "ಗರಭೀರ ಓದುಗರಿಗೆ 
ಇಷ್ಟವಾಗುತ್ತಲೇ, ಸಾಮಾನ್ಯರ ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ- ಕೆಎಸ್‌ನ ಅವರಂತೆ-ಒಂದಷ್ಟು ಜಾಗವನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡದ್ದು ಅವರ ನ ಸಾಧನೆಯಾಗಿದೆ. 
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ಕ್ಷ 


ಈಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ.ಯವರನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೋಭೆ, ರಾಷ್ಟೀಯ/ 
ಅಂತಾರಾಷ್ಟೀಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿನ ರಾಜಕೀಯ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಹಿಂಸೆ, ತಳಮಳ ಅವರನ್ನು 
ಕಾಡುತ್ತಿರುವಂತಿದೆ. ಉತ್ತರಾಯಣ ಮತ್ತು.. (೨೦೦೮) ಮತ್ತು ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ ಸಮಗ್ರ ಕವಿತೆಗಳ 
(೨೦೦೯) ಲೇಖಕರ ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಭಯ, ಆತಂಕವನ್ನು ಅಡಕವಾಗಿಯಾದರೂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಉತ್ತರಾಯಣ ಮತ್ತು...ದ ಮೊದಲ ಮುದ್ರಣದ ಲೇಖಕರ ಮಾತುಗಳು 
ಸಾವು, ಸ್ನೇಹ, ಶೂನ್ಯದ ಅನುಭವ, ಸಂಬಂಧಗಳ-ಹೆಣ್ಣು-ಗಂಡಿನ ಸಂಬಂಧಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಅವರ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಸಾದರಪಡಿಸಿದೆ. ಮರಣವೆನ್ನುವುದು ಒಂದು ಕ್ಹಣದ ಸಂಭವವಾದರೆ, 
ಜೀವನವೋ ಸಾತತ್ಯದ ಅನುಸಂಧಾನವೆಂಬುದು ಅವರ ನಿಲುವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ, ಮರಣ 
ನಾಶವಲ್ಲ ಒಂದು ಉತ್ತರಣ ಮಾತ್ರ- ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕೃಷ್ಣ ಚಿಂತನೆಯ- ಇಲ್ಲಿನ ಚಿಂತನೆ 
ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ-ಎರಡು ಮುಖಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆಯತ್ತಾರೆ. ಆಪ್ತಗೀತೆ ಸಮಾಜಮುಖೀ 
ಸಂಚರಣದ್ದ್ವು ಅನಾಹತ ಆತ್ಮಮುಖೀ ಸಂಚರಣದ್ದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ಎರಡೂ ಚಿಂತನೆಗಳು 
ಅಲಕ್ಕು ಅಲಕ್ಕಾಗಿ ನಿಲ್ಲದೆ ಅವು ಸಂಶ್ಲೇಷಣೆಗೊಳಗಾಗಬೇಕಿದೆ. ಅವರ ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳು ಈ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿವೆ. (ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಉತ್ತರಾಯಣದಂಥವು) ಈ ವಿಚಾರವನ್ನ 
ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲರು ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ ಸಮಗ್ರ ಕವಿತೆಗಳ ಅಂತರಂಗ- ಅಂತರಂಗ 
ಪದವನ್ನು ಗಮನಿಸಿ-ಅವರ ಆಲೋಚನೆ ಯಾವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ದಾಖಲಿಸಿದೆ. ಅವರ 
ಆತಂಕ, ತಳಮಳ, ಕ್ಷೋಭೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವ- ನಮ್ಮೆಲ್ಲರಿಗೂ ಕೂಡ-ಸಂಗತಿಗಳಾದ ಹಿಂಸೆ, 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಸಹಿಷ್ಣುತೆ, ಜಾತಿ- ಕೋಮುದ್ದೇಷ, ಮತಾಂಧತೆ, ಭಯೋತ್ಪಾದಕತೆ- ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ, 
ನಕ್ಸಲರ ಓಂಸಾಮಾರ್ಗ: ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಹಲವರನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಕಾಡುತ್ತಿರುವಂತಿ ದೆ. ಅಧಿ 
ಕಾರದ ನಿರ್ಲಜ್ಜ ಬಳಕೆ, ಬಾಟಾ ಅತಿಶಯ ಭೋಗಾಸಕ್ತಿ, ಅದರ ದುರಂತದ 
ಪರಿಣಾಮಗಳ ಬಗೆಗೆ ಅವರು ದುಗುಡಗೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ-ಧಾಟಿ, ಗ್ರಹಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ತೀರಾ ಬೇರೆಯದೆ ಆಗಿರದಿದ್ದರೂ ಆ ಇಕ್ಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿಯೂ ರಾ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುತ್ತಾ 
ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಹೊಸಮಾರ್ಗದ : ಹುಡುಕಾಟದಲ್ಲಿ ಈಚಿನ ಕವನಗಳು ಮಹತ್ವದ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಕ 
ಮಾಡಿರುವುದನ್ನೂ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಉತ್ತರಾಯಣ ಎರಡನೆ ಮುದ್ರಣ ಮತ್ತು ಎಚ್ಚೆ 
ಸಮಗ್ರ ಕವಿತೆಗಳು. ಒಂದು ವರ್ಷದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಂಥವು. ಸಮಗ್ರದಲ್ಲಿ ದಾಖಲಾಗಿರುವ 
ವಿಚಾರಗಳು ನಮ್ಮ ಸಂದರ್ಭದ ತಲ್ಲಣಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಅವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅವರ ಚಿಂತನೆಯ 
ರೀತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಆದರೂ, ಆ ವಿಚಾರಗಳು ಇನ್ನಷ್ಟು ಸೂಕ್ಷ್ಮ-ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ 
ಗ್ರಹಿಕೆಯಿಂದ ಪ್ರ ಪುಷ್ಟಿ ಪಡೆಯಬಹುದಾಗಿತ್ತು. (ಈಗಾಗಲೇ ಗಮನಿಸಿರುವಂತೆ ಆ ಸಂಗತಿಗಳು 
ಗಾಢವಾಗಿ ಬಂದಿಲ್ಲವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅವರ ಕಾವ ್ಯವನ್ನು- -ಈಚೀಚಿನವನ್ನು-ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಓದಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೇ?) ಒಟ್ಟಾರೆ, ಅವರ ಕವಿತೆಗಳು ಇದನ್ನು ದಟ್ಟವಾಗಿ ಒಳಗೊಂಡಿರದಿದ್ದರೂ, 
ಅವರ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು- ಮಸುಕು ಮಸುಕಾಗಿಯಾದರೂ ಸರಿಯಾದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ತ. ಎಂಬುದೂ ನಿಜ. ಆದ್ದರಿಂದ, ಆ ವಿಚಾರ/ಗ್ರಹಿಕೆಗಳು/ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಬದುಕನ್ನು 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಸರಿಯಾಗಿ, ಗ್ರಹಿಸಲು ಒದಗಿಬರಲಿ ಮತ್ತು ಇನ್ನೂ ಇನ್ನೂ 
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ಗಾಢವಾಗುತ್ತಾ, ಹೊಸ ನುಡಿಕಟ್ಟು ಆಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವತರಿಸಲೆಂಬುದೇ ನಮ್ಮ ಆಶಯ. 
ಅನುಭವ-ಅದನ್ನು ಕುರಿತ ಚಿಂತನೆಗಳು ಜತೆಜತೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಪುತಿನರವರಂತೆ ಹರಿಯುವುದು 


ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಅನುಭವ-ಚಿಂತನೆಗಳ ನಡುವೆ-ಬಿರುಕುಂಟಾದರೆ ಅವುಗಳು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಉಳಿದುಬಿಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯೂ ಇದೆ. 


ದ್ವತ-ಅದ್ವೆತ , ಬಯಲು-ಆಲಯ, ಮಾನವ ಸಂಬಂಧಗಳ ಕುರಿತ ಚಿಂತನೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತ ಚರ್ಚೆ ೨೦೦೮ರ ಉತ್ತರಾಯಣಮತ್ತು... ಸಂಕಲನದಮುನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಜಾಗತೀಕರಣ, 
ವಾಣಿಜ್ಯೀಕರಣ, ಅತಿಯಾದ ಭೋಗಾಸಕ್ತಿ, ಅದರ ಪೂರೈಕೆಗಾಗಿ ಹಣ ಸಂಪಾದಿಸುವ ಹಪಾಹಪಿ, 
ಪ್ರಗತಿ-ಅಭಿವೃದ್ದಿಯ ಹೆಸರಲ್ಲಿ ಭೂಮಿ, ಮಾನವರ ಮೇಲಾಗುತ್ತಿರುವ ದೌರ್ಜನ್ಯ, ಶೋಷಣೆ, 
ಅದು ತರುತ್ತಿರುವ ಆತಂಕ, ತಲ್ಲಣ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅವರ ಚಿಂತನೆ ಸಮಗ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮಂಡಿತವಾಗಿದೆ. ಅವರ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ನವೋದಯ, ನವ್ಯ, ದಲಿತ-ಬಂಡಾಯ, ನಂತರದ 
ಆಶಯಗಳನ್ನೂ ಮೈಲಿಗೆಯೆಂದು ಭಾವಿಸದೆ, ಅವುಗಳನ್ನೂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಅವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರದಿದ್ದರೂ, ಕವಿತೆಯನ್ನೂ 
ಆಕೃತಿಗೊಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಅವರು ತೋರುವ, ಸಂಯಮ, ಮಗ್ಕತೆ, ಅಡಿಗರನ್ನು ನೆನಪಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಅವರ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಸ್ವಭಾವವೇ ಕಾರಣ. ಅದು ತೀವ್ರ ಉತ್ಕಟೆಯನ್ನು ಬಯಸುವಂಥಾದ್ದಲ್ಲ 
ಮಂದ್ರ ಅದರ ಧಾಟಿ. ಆದರೆ, ಅವರ ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ದೀರ್ಫ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ತೀವ್ರತೆ, ಉತ್ತರಾಯಣ, ಸಿಂದಾಬಾದನ ಆತ್ಮಕತೆ, ಕ್ರಿಯಾಪರ್ವ, ಗಂಧವ್ರತ, ಇರುಳು ಬಂದದ್ದು 
ಮುಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಂದಿದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಕ್ರಿಯಾಪರ್ವ 
(೧೯೮೦)ದ ಈ ಭಾಗವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು: 


ಆಹ ಬದುಕೇ, ಹಕ್ಕಿಯುಲಿಯಲ್ಲಿಬಲೆಯಲ್ಲಿ 

ಸಿಕ್ಕ ಚೆಲುವೇ, ನೀರಿನಲೆಯಲ್ಲಿಹೊಳೆಯಲ್ಲಿ 

ಹೊಳೆದರ್ಥವೇ, ಅಚಲಕ್ಕೆ ಚಲನೆಯ ನೀಡಿ ಮಿಕ್ಕುಳಿದ ಜೀವದ್ರವವೇ 
ಅರ್ಥಭಾವಗಳನ್ನು ಮಿಕ್ಕು ಹಾರುವ ಸ್ವರವೇ 

ಕಾಲಬಾಧೆಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಲ್ಲುವ ವರ್ಣ 

ಮೇಳವೇ ಕಲಿಸೆನಗೆ ಬದುಕ ಹೂಡುವ, ಹೂಡಿಸಾವ ಗೆಲ್ಲುವ ಬಗೆ 


(ಮುಂದೆ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಎಳೆಯಾಗಿ, ಹುಟ್ಟು-ಸಾವು-ಬದುಕನ್ನು ಕುರಿತ 
ಚಿಂತನೆ ಅವರ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿಗುಪ್ತಗಾಮಿನಿಯಂತೆ ಇದ್ದೇ ಇದೆ. ಬದುಕನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಬದುಕುವ ಉತ್ಪಾಹ, ಸಾವನ್ನು ಎದುರಿಸುವ ಶಕ್ತಿ-ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೊಸ ನೆಲೆಯಿಂದ ಗ್ರಹಿಸಲು 
ತೊಡಗುತ್ತಾರೆ. ಸಾವನ್ನುಕುರಿತ ಅವರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಕೇವಲ ಬೌದ್ಧಿಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಾಗದೆ ಅನುಭವದ 
ಒಡಲಿಂದ ಚಾಚಿಕೊಳುವಂಥದಾಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಅವರು ಬಾಲ್ಯದಿಂದ ಕಂಡುಂಡ ಸಾವು-ನೋವಿನ 

ಳ್ಳ ಎ ರಿ 
ಅನುಭವ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಅದು ಒಂದು ಗೋಳುಕರೆಯಾಗದೆ ಧನಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದು 
ನವ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿದೆ. (ಅಡಿಗರ ಕೂಪಮಂಡೂಕದಲ್ಲೂಇಂಥಾ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿದೆ. ಆದರೆ, ಅಲ್ಲಿ 
ಅದು ಕನವದಲ್ಲಿಯೇ ತೀವ ಶೋಧನೆಯ ಮೂಲಕ ಆ ನೆಲೆಯನ್ನು ತಲುಪುತ್ತದೆ.) 
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ಮುಂದೆ ಇದೇ ಧಾಟಿ ಉತ್ತರಾಯಣದಲ್ಲಿಒಂದು ದಡ ಮುಟ್ಟಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಜೀವನವನ್ನು 
ಒಂದು ನಿಟ್ಟಿನಿಂದ, ಒಂದು ಸಿದ್ದಾಂತದ ನೆಲೆಯ ಮುಖೇನ- ಅವು ನಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಒಂದು 
ಹೊಸಚಿಹ್ನೆ ಹೊಸ ಆಯಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ-ತಿಳಿಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲವೇನೋ ಎಂಬ 
ಆತಂಕ ಅವರದು. ಅದನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದಕ್ಕೆ ಪುರಾಣ ಪರಿಪ್ರೇಕ್ಷೆ ಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಈ ವಿಚಾರದ 
ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಚರ್ಚೆಯಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಬದಿಗೆ ಸರಿಸಿ, ಚಿಂತನೆ ಅವರ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಜೀವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ, ಅನಿವಾರ್ಯದ, ಗಟ್ಟಿಯಾದ ಎಳೆಯಾಗಿ 
ಬರುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಈಗ ನೋಡಬಹುದು. 


೪ 


ತರ್ಕ, ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯ ಮೂಲಕ ಒಂದು ವಿಚಾರವನ್ನು ಸಾದರಪಡಿಸುವುದು 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ವೈಚಾರಿಕತೆ/ ಚಿಂತನೆ ಕವಿಯ ಅನುಭೂತಿಯಾಗಿ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಂದರೆ, ಅದು ಕಾವ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನುಭವ, ಚಿಂತನೆಗಳ ಕಸಿಯಾದಾಗ ಅದಕ್ಕೊಂದು 
ಹೊಸ ಒಗರು ಬರುತ್ತದೆ. ಕಥನವೊಂದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುತ್ತಾ ಅದರ ಮೂಲಕ ಚಿಂತನೆಯನ್ನು 
ಧ್ವನಿಸುವುದು ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ ಮಾದರಿ. ಸಿಂದಾಬಾದನ ಆತ್ಮಕತೆ ಇದಕ್ಕೊಂದು ಒಳ್ಳೆಯ ಉದಾಹರಣೆ. 
ಸಿಂದಾಬಾದನ ಕತೆಯ ಅಸ್ಥಿಪಂಜರದ ಮೂಲಕ, ಸಂಪರ್ಕ ಸಾಧ್ಯವಾಗದೆ ಏಕಾಏಕಿಯಾಗುವಿಕೆ, 
ಮಣ್ಣಿನ ಸಂಬಂಧಕ್ಕಿಂತ ನೀಲಿಯ ಗೆಳೆತನಕ್ಕೆ ತುಡಿಯುವಿಕೆ, ತಳಮಳ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಲೇ 
ಕೊನೆಯಲ್ಲಿಧನಾತ್ಮಕ ನೆಲೆಗೆ ಬಂದುತಲುಪುವುದನ್ನುಆ ಕವಿತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಂದ್ರಿಯಾನುಭವಗಳ 
ಮೂಲಕ, ಬದುಕಿನ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಮೂಲಕ ಅವರ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು 
ಈಗಾಗಲೇ ಗಮನಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಉತ್ತರಾಯಣ ಮತ್ತು... ಸಂಕಲನದ ಎರಡನೆಯ ಮುದ್ರಣದಲ್ಲಿ 
ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ ಅವರ ವೈಚಾರಿಕತೆ ಕುರಿತು ರಾಘವೇಂದ್ರ ಪಾಟೀಲರು ಹೀಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ: ಎಚ್‌.ಎಸ್‌ 
.ವಿ.ಯವರ ಕಾವ್ಯ, ಸಂಕೀರ್ಣನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮುಖಾಮುಖಿ ಆಗುತ್ತ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು 
ಒಟ್ಟಿಗೇ ಮಂಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆಶಯ, ವೈಚಾರಿಕತೆ ಎಂಬ ಪದಗಳನ್ನು ಅವರು ಬಳಸಿರದಿದ್ದರೂ, 
ಅವು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೆಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಆಗ ಆಳ, ಬಿಗಿಗಳು 
ಕವಿತೆಗೆ ದಕ್ಕುತ್ತವೆ. ಅವರು ಬರಿ ಒಟ್ಟಿಗಿರುವಂಥವಾದರೆ ಕಾವ್ಯವಾಗುವಲ್ಲಿ ಸೋಲಲಿಕ್ಕೂ ಸಾಕು. 
ಹಾಗೆಯೇ ಅವರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ವೃಷ್ಟಿ-ಸಮಷ್ಟಿಗಳು ಭಿನ್ನ ಧ್ರುವಗಳಾಗದೆ ಒಂದರೊಳಗೊಂದು 
ಬೆರೆತು ಒಂದು ಮತ್ತೊಂದನ್ನು ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದಂತಿವೆ. ಹೀಗೆ, 
ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ಸಂಶ್ಲೇಷಣೆಗೊಳಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಅವರಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಂಧವ್ರತ 
ಅವರ ತಿಳವಳಿಕೆ/ತಾತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುವಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಸುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. ಯಾವುದೋ 
ಒಂದು ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ತೆಪ್ಪಗೆ ಕುಳಿತು, ತಾನು ಉರಿಯುತ್ತಾ, ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ಸುಟ್ಟುಕೊಂಡು, 
ಸುತ್ತೆಲ್ಲಾ ಪರಿಮಳವನ್ನು ಪಸರಿಸುವ ಊದುಬತ್ತಿಯ ಪರಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಬದುಕಿಗೊಂದು 
ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಿದೆ. (ಮೂಲೆ ಮತ್ತು ನಡುಮನೆಗಳ ಧ್ವನಿಯನ್ನ ಗಮನಿಸಿ.) ನ್ಯೂಟನ್ನಿನ ನಿಯಮ, 
ಬೆಂಕಿಯ ಮಳೆ, ಮಲ್ಸಾಡಿಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಮುಂಗಾರುಮೋಡ, ಸಹನೌ ಇತ್ಯಾದಿ ಕವನಗಳು 
ಮತ್ತು ಎಷ್ಟೊಂದು ಮುಗಿಲುವಿನ ಕೆಲವು ಸುನೀತಗಳು ಅವರ ತಾತ್ವಿಕತೆಯನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ 
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ಧ್ವನಿಸುತ್ತವೆ. ಸುನೀತಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕಿರಿದಾದುದಾದರೂ ಅದರ ಅವಕಾಶದಲ್ಲೂ ಚಿಂತನೆ/ 
ವೈಚಾರಿಕತೆ ಸಹಜವಾಗಿ ಮೈದಳೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವು ತೋರಿಸಿವೆ. ಅಲ್ಲೆಲ್ಲಾ 
ದ್ರಂದ್ಯಗಳನ್ನು ತೇಲಿಸದೆ, ಮರಮಾಟದೆ ಅದನ್ನು ಸಂಶ್ಲೇಷಿ ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ತುಡಿತವಿರುವುದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಆದರ್ಶ-ವಾಸ್ತವ, ಸ್ಥಾವರ- ಜಂಗಮ, ಜಡ- ಚೇತನ, ಅತಿ- ಮಿತಿಗಳನ್ನು 
ಅವರು ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿರುವ ರೀತಿ ಧನಾತ್ಮಕವಾದದ್ದು ಸಹನೌದಲ್ಲಿ ಅತಿ-ಮಿತಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆ. 
ನಡೆದಿದೆ. ತಮ್ಮ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಇತರರ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಬಾರದೆಂಬುದು ಅಲ್ಲಿನ. ವಿಚಾರ. 
ಅವ್‌ ಗ್ರಹಿಕೆ ಚ! ಆಕಾಶ, ನಿಕೇತನ- ಅನಿಕೇತನಗಳ ನಡುವಿನ ಬಿರುಕಿನ ಬಗ್ಗೆ ತಲೆ 
ಕೆಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂಥಾದ್ದಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ ಅಡಿಗರಿಂದ ಭಿನ್ನ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಅವರ ಆಕೃತಿಗಳು ಹದಬೆಚ್ಚನೆಯವು. ಶ್ರಾವಣ ಮತ್ತು ಚಿಟ್ಟೆ ಕಲಕಿಹೋಯಿತು ಕೊಳ 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಪಶ್ಚಿಮದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಕಲ್ಪನೆ-ಅಂದರೆ ಆಧುನಿಕವೆಂದು ನಾವು ತಿಳಿಯುತ್ತಿರುವ 
ಜೀವನಶೈಲಿ-ಮಾದರಿಗಳು, ಮೌಲ್ಯಗಳು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು-ನಮ್ಮ ಪಾರಂಪರಿಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, 
ಬದುಕಿನ ಹದ, ಲಯಗಳನ್ನು ಅಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸಿವೆ. ನಮ್ಮ ಸಂದರ್ಭ 
ಕೇಡಿನ ಅಟ್ಟಹಾಸದಿಂದ, ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನು ನುಂಗಿಬಿಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು, ಕ್ರಿಸ್ತನ ಕರುಣೆ, 
ಬುದ್ಧನ ಮಂದಸ್ಥಿತಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಿಬಿಟ್ಟಿರುವುದನ್ನು ಕಲಕಿಹೋಯಿತು ಕೊಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಹೇಳಿದೆ. (ಹರಿತ ಉಗುರು, ಬೆಂಕಿಯ ಸಿಡಿಮದ್ದು ರಾಣಾರಕ್ತ-ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ.) 
ಏರುದನಿಯಂತೂ ಅವರದಲ್ಲ ಮಂದ್ರದಲ್ಲೂ ಒಂದು ತೀವ್ರತೆ, ಕಾವನ್ನು ಇಂಥಾ ಕವಿತೆಗಳು 
ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಬಾರಯ್ಯ ಬೆಳದಿಂಗಳೇ ಶಾಂತವಾದ, 
ತಳಮಳವಿಲ್ಲದ ಬದುಕಿಗೊಂದು ಪ್ರತಿಮೆ. 


ಇದೇನೂ ಹೊಸತಾದ ಗ್ರಹಿಕೆಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದಿನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು 
ಬಾರಯ್ಯ ಎಂಬುದು ಸೂಚಿಸಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅದು ಇಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಾದುದು 
ಎಂಬ ಗ್ರಹಿಕೆ ರಮ್ಯ ಧಾಟಿಯದಾಗಿರುವುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬರುತ್ತದೆ, ಬರಲಿದೆ ಎಂಬ 
ಆಶಯವೂ ಅಲ್ಲಿರುವಂತಿದೆ. ಕಿಡಿಸಿಡಿವ ಉರಿಗೊಳ್ಳಿ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯವೆಂಬುದೂ ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. 
ಆ ಕೊಳ್ಳಿಯನ್ನು ಯಾರೋ ಹರಿವ ನದಿಯಲ್ಲಿ 12 2ಗಬಕು ನಮ್ಮ ಅಸಹಾಯಕತೆ 
ಸೂಚಿಸಿಲ್ಲವೇ? “ತೇಲಿಬಿಡುವವರು ಯಾರು? ಎಲ್ಲ ವೈರುಧ್ಯ, ಭಿನ್ನತೆ, ಒಡಕುಗಳನ್ನು ಮೀರಿ 
ಮಾನವಾನುಕಂಪೆಯನ್ನು ಗ್ರ ಹಿಸಬಲ್ಲನಾಯಕನೇ? ಜು ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ "೨ವರ ಯಶಸ್ವಿ ಕವಿತೆಗಳು 
ವಾಸ್ತವವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸದೆ ಅದರ ಚುಂಗು ಹಿಡಿದು ಹುಟ್ಟಿಬರುವ 'ಚಿಂತನೆಯನ್ನು 'ಓಡಿಯುವ 
ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ನಿರ್ಗಮನವನ್ನು ಓದಬಹುದು. ಅಂದಿನ- ಇಂದಿನ 
ಬೃಂದಾವನ ಮತ್ತು ಅವಧೆಯ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಅದು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ, 
ರಕ್ಕಸರ ಮೊರೆಯುವಿಕೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೂ ಕಾಯುವ ಕೈ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ನಿಷಾದ: ಅಲ್ಲಿ 
ಸೂಚಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ, ರಾಮಕ್ಕ ೈಷ್ಣರ ಬಳಿ "ಒಂದು ಸುರಕ್ಷಿತ ತಾಣ ಒದಗುತ್ತದೆಂಬ ಆಶಯ ಅಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ಜೀವದ ಆತಂಕ-ತಲ್ಲಣ, ಘೋರತೆಗೆ ಇದು ಉತ್ತರವಾಗಬಲ್ಲುದೇ? 
೬.11 ಈ ಧೋರಣೆ ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ ಗ್ರಹಿಕೆ, ಅಡಿಗರಂತಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಇದನ್ನು 
ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅನುಮಾನ "*ಡಗರಿಗೆ ಕೊನೆಗೂ ಉಳಿದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ, ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ ಅವರ. 
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ಯಶಸ್ವಿ ಕವಿತೆಗಳು ವಾಸ್ತವವನ್ನು ವಸುನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಿ, ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದೂ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. 


೫ 


ನಮ್ಮಕಾಲದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ/ಪ್ರಗತಿಯು ನಮ್ಮಜೀವನವನ್ನು ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವ-ಪಲ್ಪಟ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತಿರುವ ರೀತಿ ಮತ್ತು ತರುತ್ತಿರುವ ಆತಂಕ, ತಳಮಳ, ದುರಂತ, ಆತ್ಮನಾಶ, ವೈವಿಧ್ಯನಾಶ, 
ಅದರ ಬೆನ್ನಲ್ಲೇ ಬರುವ ಏಕತಾನತೆ, ನಮ್ಮತನದ ನಾಶ, ಹಿಂಸೆ, ರಕ್ತಪಾತ-ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಭಾವುಕ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೋ, ಸ್ಥೂಲವಾಗಿಯೋ ಅವರ ಕವಿತೆಗಳು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿವೆ. 
ಆದರೆ, ದಿನಹೋದಂತೆ ಅವರ ಕವಿತೆಗಳು ಒಳ-ಹೊರಗಿನ ಈ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು ಮತ್ತು ಒತ್ತಡಗಳನ್ನು 
ಸೂಕ್ಷ್ಮಮತ್ತು ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ತೊಡಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಕನ್ನಡದ ಒಬ್ಬ ಮುಖ್ಯ 
ಕವಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಈಚಿನ ಕೆಲ ಕವನಗಳಲ್ಲಿಕಂಡುಬರುವ ಈ ಅಂಶವನ್ನುಸ ಸ 
ಸಂಚರಣತೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಅವರೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾಳಜಿ-ತಿಳವಳಿಕೆಗಳನ್ನು 
ಅವರ ಕವಿತೆಯ ವಿನ್ಯಾಸಗಳೇ ಧ್ವನಿಸುವಂತಿರುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಕವಿತೆಗಳ ಹಿಂದೆ, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಯೋ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿಯೋ ಗಾಂಧಿಯ ಬದುಕು-ವಿಚಾರಗಳ ಪ್ರಭಾವ ಗುರುತಿಸಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಅಂದರೆ, ನಮ್ಮಸಾಮಾಜಿಕ ತಲ್ಲಣ, ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ, ಆತಂಕಕ್ಕೆ [ಗಾಂಧಿಯ ವಿಚಾರಗಳು 
ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿವೆ ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಸೀಲ ಜತೆಗೆ, ವಸಾಹತೋತ್ತರ ಸಂದರ್ಭವೂ 
ಅವರ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವಂತಿದೆ. ನವವಸಾಹತುಶಾಹಿಯ ಹುನ್ನಾರಗಳನ್ನು ಅದರ 
ಕುಟಿಲತೆಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲಾಗದೆ ಅದರ ಬೆನ್ನಹಿಂದೆ. ಬಹುತೇಕರು ಬೀಳುವಂತಾದರೂ 
ಕೆಲವರಾರದೂ. ಇದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಿ ಅದನ್ನು ನೇರವಾಗಿಯೋ, ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿಯೋ, ವಿಡಂಬನೆಯ 
ಮೂಲಕವೋ ತಿಳಿಯಬಲ್ಲ ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶಿಸಬಲ್ಲವರಾಗಿರುವುದನ್ನು ಅವರ "ಅಮೆರಿಕಾದಲ್ಲಿ 
ಬಿಲ್ಲುಹಬ್ಬ'ದಂಥ ಕವನಗಳು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಪ್ರಗತಿ ಭೂಮಿಯ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ಘೋರ 
ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಬತ್ತಿದ ವೇದವತಿಯನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೂ 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿದೆ. ಅಮೆರಿಕಾದಲ್ಲಿ ಬಿಲ್ಲುಹಬ್ಬ ಪ್ರಗತಿ ತರುವ ತಳಮಳದ ಮತ್ತೊಂದು 
ಮುಖವನ್ನು ಕುರಿತದ್ದು ಈ ಹೊತ್ತು ಇಲ್ಲಿ ಕಲಿತವರು- ಬಡವರು ಕೊಡುತ್ತಿರುವ ತೆರಿಗೆಯ 
ನೆರವಿನಿಂದ. ಕಲಿತವರು- -ತಮ್ಮ ಐಷಾರಾಮಿ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಹಣದ ದುರಾಸೆಯಿಂದ 
ಹೊರನಾಡುಗಳಿಗೆ-ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅಮೆರಿಕಾಕ್ಕೆ ದೌಡಾಯಿಸುತ್ತಿರುವ ಪರಿಯನ್ನು ಮತ್ತು 
ಅದರ ಧನಾತ್ಮಕ ಮತ್ತು ಯಣಾತ್ಮಕ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಕವಿತೆ ಚಿಂತಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು 
ಎರಡು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಎನ್ನಾ ಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೃಷ್ಣ ಮಥುರೆಗೆ ಹೋಗುವ ಸನ್ನಿವೇಶದ. 
ಸಂದರ್ಭದ ಮೂಲಕ ಸೂಚಿಸುವಲ್ಲಿ- ತುಸು ನ ಹ[ವಾಯಿತೇನೋ ಎನ್ನಿಸಿದರೂ- ತ ಕವನ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. ಮೊದಲ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಲ್ಲ ಮಥುರೆಗೆ ಚಾಡಿ ಗವ ಕೃಷ ೈಷ್ಣ ಬಗ್ಗೆ ಅಭಿಮಾನ, 
ಹೆಮ್ಮೆ ಮ ಪಡುವ ಗೋಪಿ ಬಂದರೆ, ಎರಡನೆ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ್ಲ್ಲನಮ್ಮ ಪರಿ ರಿಸರದ ತಾಯಿಯೊಬ್ಬಳು 
ಅಮೆರಿಕಾಕ್ಕೆ ಜಿಗಿಯುತ್ತಿರುವ ಮಗನ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಭ್ರಮ, ಉತ್ಪಾಹ, ಅಭಿಮಾನ, ಜಂಭಪಡುವ 
ಚಿತ್ರ ಬರುತ್ತದೆ. ಗೋಪ ಆತಂಕ- ತಲ್ಲಣಕ್ಕೊಳಗಾದರೂ ಅದನ್ನು ತಡೆದು ನಿಲ್ಲಿಸಲಾಗದ 
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ಅಸಹಾಯಕ, ಬದಲಾವಣೆ ಅಪೇಕ್ಚಣೀಯವೆನ್ನಿಸಿದರೂ ಏನೂ ಮಾಡಲಾಗದ ಪ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ. ಗೋಪ 
ತನ್ನಲ್ಲಿ ತಾನು ಗೊಣಗಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲನಷ್ಟೇ. ಅದು 'ಅಂದಿನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಗದೆ ನಮ್ಮ ಕಾಲದ್ದಾಗಿದೆ 
ಎನಿಸುತ್ತದೆ. ಮಹುರೆಗೆ ಹೋದ ಹುಡುಗರು ತಿರುಗಿ ಬರುವರೆ ಎಂಬ ಗೋಪನ ಸ ರಾಧಾ 
ಮುಸುಮುಸು ಅಳುವಳು ಮರೆಗೆ ಎಂಬುದು ನಮ್ಮಕಾಲದ ವಿದ್ಯಮಾನವನ್ನುತಿಳಿಸುತ್ತದಲ್ಲವೇ? 
ಮಥುರೆಯು ಭೂಮಿಯ ಸ್ವರ್ಗ ಎಂಬುದು ಅದನ್ನೇ ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. ವಲಸೆಯ ಹಿಂದಿರುವ 
ಸೆಳೆತ-ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನುಕವಿತೆ ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಗ್ರಹಿಸಿದೆ. ಒಬ್ಬರ ಹಿಂದಿನ್ನೊಬ್ಬರು ಅಮೆರಿಕಕ್ಕೆ 
ಧಾವಿಸುವುದು ಕೈಕಾಲ್ದಿದ್ದವರಷ್ಟೇ ಇಲ್ಲಿ ಉಳಿಯುವುದು ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃ ಸ್ಪತಿಯ" ಬಿಕಟೊಂದನು' 
ಚೆನ್ನಾಗಿಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಈ ವಿದ್ಯಮಾನವನ್ನು ಕವಿತೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೂ. 
ಇನ್ನಷ್ಟು  ಧ್ವನಿಪೂರ್ಣವಾಗಿರಬೇಕಿತ್ತೆಸಸುತ್ತದೆ. “ರ ನೆನಪಿನ ಅಗತ್ಯ ವಿರಲಿಲ್ಲ ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಇದೇ 'ಸ್ತುವನ್ನು ಹಕ್ಕಿಗಳ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಅಣತಿ ಬೇರೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿರುವುದು 
ಅಲ್ಲೂವಿವರ ಹೆಚ್ಚೆನಿಸುವಂತಿದ್ದರೂ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ. ತಮ್ಮನಾಡು, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ತಮ್ಮವರಿಂದ 
ದೂರಹೋಗಿ ಇರಬೇಕಾದವರ ಮತ್ತು ಇಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದುಕೊಂಡವರ ಈ "ತಲ್ಲಣ, 
ಗೊಂದಲಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಂತಾಗಿದ್ದರೆ ಕವಿತೆ ಇನ್ನೂ ಚೆನ್ನಾಗಿರುತ್ತಿತ್ತೆನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಎಚ್ಚೆಸ್ತಿಯವರ ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳು ವಿಷಾದ-ವ್ಯಂಗ್ಯಗಳನ್ನು ಹದವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡು, 
ಆ ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ ಜೀವಾಳವಾಗಿರುವ ವೈಚಾರಿಕತೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿವೆ. 
ಅಭಿವೃ ದ್ದಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಬದುಕಿನ ತೋಲತಪ್ಪಿಸಿ, 
ನಮ್ಮನ್ನು. ಅತಂತ್ರಗೊಳಿಸಿ, ದಿಕ್ಕೇಡಿಗಳನ್ನಾಗಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ಬಿಗಿಯಾಗಿ, ಒತ್ತಾಗಿ, ಮಂದ್ರದಲ್ಲಿ 
ಮಂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅದರ ಬಿಸಿ, ಕಲಕುವಿಕೆ ನಮ್ಮನ್ನು ತಟ್ಟುವಂತಿರುವುದಲ್ಲದೆ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ 
ದುರಂತ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ತಮ್ಮ ಚಿಂತನೆಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಧರ್ಶಿಯಲ್ಲದೆ. 
ಅವರ ಇರುಳು ಬಂದದ್ದು ಕೊನೆಯುಸಿರೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಕೆರೆ ಹಾಳು ತೆಂಗಿನ ತೋಟ, 
ಕೆರೆಯ ದುರ್ನಾತಗಳು ನಿಸರ್ಗದ ಮೇಲಿನ ದೌರ್ಜನ್ಯವನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತಿದ್ದರೆ, ಜೀ ಅಂತ 
ಆರ್ತನಾದ ಮಾಡುವ ಈಚಲಕಣಿವೆ, ಹದ, ತೋಲತಪ್ಪಿದ ಬದುಕನ್ನು ಸೂಚಿಸುವಂತಿದೆ. 
ರಾತ್ರಿ ಹುಲಿಯೊಂದು ಬಂದು ಬಾಗಿಲು ಬಡಿದುಹೋಗಿರುವುದು ಬೆಳಗಾಗ ಆತಂಕ ತಳಮಳಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಹುಲಿಯಂಥ ಹುಲಿಯ ಬದುಕು ಯಾವ ದೈನೇಸಿ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದಿದೆಯೆಂಬುದು 
ಒಟ್ಟಾರೆ ನಿಸರ್ಗ-ಬದುಕಿನ ತಾಳ ತಪ್ಪಿರುವುದನ್ನು ಕವಿತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಆ ಹುಲಿ 
ಮುದಿಹುಲಿಯಾಗಿರುವುದು, ಕಟ್ಟ ಕಡೆಯ ಹುಲಿಯಾಗಿರುವುದು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಬದುಕಲು ತನ್ನದೇ ವಲಯವಿಲ್ಲ ಕಾಡೆಲ್ಲಾ ನಾಶವಾಗಿದೆ. ಬೆಂಗಳೂರಿನಲ್ಲಾದರೋ 
ಉಕ ರೋಡು, ಗಟಾರ, ಕೊಚ್ಚೆ ರಸ್ತೆಗಳು. ಮಾತ್ರ. ಅದೀಗ ದಾರಿತಪ್ಪಿ ನಗರದಲ್ಲಿ 
ಅತಂತ್ರವಾಗಿದೆ. ಚಾರ್ಮಾಡಿ ಘಾಟನ ಆಳದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯುಸಿರು ಎಳೆಯುತ್ತಿರುವ ಕೊನೇ 
ಮುದಿಹುಲಿಯ ಕೊಟ್ಟಕೊನೆ/ ದುಃಸ್ವಪ್ಪವಾ ಇದು? ಎಂದು ವಿಷಾದದ ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಥಕದಲ್ಲಿ ಕವಿತೆ 
ಮುಗಿಯುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮಸ ಸಂಸ್ಕೃ ತ್ರಿ ಜೀವನ ತನ್ನತನವನ್ನು ಕ್ರಿಯಾಶೀಲತೆಯನ್ನು ಭವ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಸ ಗಾಡ್‌, ಎಂಬ ತಳಮಳ, “ತಂಕವನ್ನು ಕವಿತೆ ಧನಸತ್ತಿರುವಂತದೆ. ಕೆಲವು 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಓದಿದಾಗಲೇ ನನ್ನನ್ನು ಗಲಿಬಿಲಿಗೊಳಿಸಿದ ಕವಿತೆಯಿದು. ಕವನ 
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ಯಾಗಲಿ ಏವರಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುವಲ್ಲಿ ಹಿಂಜರಿಯದೆ ತೀವ್ರ ತೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದೆ, 
ತಳಮಳಗೊಳಿಸುವಂತಿದ್ದರೂ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ದುರಂತವನ್ನು 
ನಿಧಾನವಾಗಿ, ವಿಷಾದದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಏನೂ ಚ್‌ ತಿಳಿಯದ ಸಕಕ 
ಗೊಂದಲಗಳಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲುವುದನ್ನು ತುಂಬ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಆಕಾರಗೊಳಿಸಿದೆ. ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ ಅವರ ಒಳ್ಳೆಯ 
ಕವನಗಳು ಹೇಳಬೇಕಾದುದನ್ನು ಅವಸರ, ಅಸಂಯಮದಿಂದ ಹೇಳದೆ ಕಃ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಚಿತ್ರ, 
ವಿವರಗಳ ಮೂಲಕ ಕಟ್ಟಿತೋರಿಸುವ ಮಾದರಿಯವು. 


ಹ 


ಎಚ್ಚೆಸ್ತಿಯವರ ಕವಿತೆಗಳು ಹಲವು ದಿಕ್ಕುಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದಿದ್ದರೂ ಗಾಂಧಿಯ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ, “ಯೆ ವಿಚಾರಗಳು ಅವುಗಳಲ್ಲಿಮುಖ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಸದ್ಯ ದನಮ್ಮ ಸಮಾಜದ- -ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು-ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಅವರು ಉತ್ತರವನ್ನು ಗಾಂಧಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲು ಪ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವಂತಿದೆ. 
ಗಾಂಧಿ ಸರಯ ಅಥವಾ ಅವರ ವಿಚಾರ, ಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಮೂಲಕವೋ ಅವರ ಕವಿತೆಗಳ 
ಒಳಸೇರಿದ್ದಾರೆ. ಗಾಂಧಿಯ ಕಾಯಕದ ಮೇಲಿನ ಒತ್ತು, ಎಲ್ಲ ಚಾಕರಿ ಶ್ರಮಗಳಿಗೆ ಅವುಗಳದೇ 
ಆದ ಘನತೆಯಿದೆ ಎಂಬ ಅವರ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಮತ-ಧರ್ಮಗಳ ಸಂಕುಚಿತ, ಜಡ, ಬದಲಾಗಲು 
ಸಿದ್ಧವಿಲ್ಲದ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಕುರಿತ ವಿಮರ್ಶೆ, ಕೋಮು- ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಾಮರಸ್ಥ ಕ್ಕಾಗಿ ಅವರ ತುಡಿತ, 
ಭಕ್ತಿ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ರಾಮನ ಬಗೆಗಿನ ಅವರ ಗಾಢ ಒಲವು, ಸಸಸ। ಬಡವರ, ಅಸ್ಪಶ್ಯರ 
ಕುರಿತ ಅವರ ಕಾಳಜಿ, ಹಿಂದೂ-ಮುಸ್ಲಿಂ ಐಕ್ಕತೆಯ ಬಗೆಗಿನ ಅವರ ಕಾಳಜಿ-ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಎಚ್ಚೆಸ್ಸಿ 
ಅವರ ಕೆಲವು ಕವಿತೆಗಳನ್ನುರೂಪಿಸಿವೆ. ಆಪ್ತಗೀತೆಯಂಥ ಉತ್ತಮ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿಅದು ಪ್ರಚ್ಛನ್ನವಾಗಿ 
ಬಂದಿದೆ. ಆದರೆ ಆ ವಿಚಾರಗಳು ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳುವಂತಾಗದೆ ಬದುಕನ್ನು ತಿಳಿಯಲು, 
ಬೆಲೆಯುಳ್ಳದ್ದನ್ನ ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳಲು, ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವು ಅವಕಾಶ ಒದಗಿಸಿದೆಯೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರ, ಹರಿಗೋಲು(೧೯೮೫) ಕವಿತೆಯನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಆ 
ದೀರ್ಫ್ಥ ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿ ಇಣುಕುತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ. ದೇಶ ದಗ್ಗಗಜ್ಜಲಿಸಿ ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ 
ರಾಣಾರಕ್ತವಾದುದನ್ನುಕವಿತೆಹೇಳಿದೆ. ದೇಶ, ಜ್ವಲನ, ಬಿಡುಗಡೆ, ರಾಣಾರಕ್ತ- -ಇತ್ಯಾದಿಗಳುದೇಶದ 
ಬಿಡುಗಡೆಗಾಗಿ ಗಾಂಧೀಜಿ ನಡೆಸಿದ ಹೋರಾಟವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವಲ್ಲವೇ? ಸಗ ಹೊರಗಿನ 
ಗುಂಡಿನ ಸಿಡಿತ ಮತ್ತು ಒಳಮನೆಯಲ್ಲಿ ಚೂರಿಯ. ಇರಿತ ಎಂಬುವು ಹೋರಾಟಗಾರರನ್ನು 
ನಿಷ್ಕರುಣೆಯಿಂದ ಬ್ರಿಟಿಷರು ಬಗ್ಗುಬಡೆದುದನ್ನು; ಒಳಗಿನ ಯಾದವೀ ಕಲಹದ ಚೂರಿಯ 
ಇರಿತವನು ತಿಳಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಗಾಂಧಿಯನ್ನು: ನೆನಪಿಸುವಂತಿವೆ. ಬಿಡುಗಡೆಯ ಹೋರಾಟಕ್ಕೆ 
ಊರಬಿಟ್ಟವರು ಹಿಂತಿರುಗಿಬರುವುದು, ಅವರಿಗೆ" ಸಿಗುವ ಆತ್ಮೀಯ ಸ್ವಾಗತ, ತೊಟ್ಟು ಖಾದಿಯ 
ಜುಬ್ಬ ಟೋಪಿಯನಿಟ್ಟು ನೆತ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಎದೆ ಸೆಟಸಿ ಜಿ ಬರುವುದು, ಬೆಳಗಾಗೆದ್ದು ಸ್ನಾನ 
ಮಾಡಿ ಮಡಿಮಾಡಿದ ಬಟೆ ಶತೊಡುವುದು, ಶಾಲೆಗೆ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸಲು ಒತ್ತಾಯಿಸುವುದು, 
ವರ್ತಮಾನ ಪತ್ರಿಕೆಯ ನಿತ್ಯ ವಾಚನ, ಸಂಘಸ್ಟಾಪನೆ, ಖಾದಿ “ಬಟ್ಟೆ ತೊಡುವುದು, ಚರಕದಿಂದ 
ನೂಲುವುದು ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬದ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದರ 
ಮೂಲಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದ ಸಂಕಲನಕ್ಕೆ ಸೂಚಿಗಳಾನಿವೆ. ಪುಟ್ಟ ಕಬ್ಬಳ್ಳಿ 
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ಪಡೆಯಲಾರಂಭಿಸಿದ ಹೊಸ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ಸ್ಥೂಲವಾಗಿಯಾದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಿರುವುದು 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲಾ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ಆದಂಥವು. ಹಾಗೆಯೇ, ಆದರ್ಶದ 
ಬೆನ್ನು ಬಿದ್ದವರು ತಮ್ಮ ಅನೂಚಾನ ಬದುಕಿಗೆ ಅನ್ಯರಾಗಿ ಹೊರೆಯಾಗುವಂತಾಗುವುದು, 
ಅವರ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳು ಹೊಟ್ಟೆಯನ್ನು ತುಂಬಿಸದಿರುವುದು, ಭಜನೆ ಮುಗಿಯುವ ಹೊತ್ತಿಗೆ 
ಬಂದು ಚರಪು ತಿಂದು ಜಾಗ ಖಾಲಿ ಮಾಡುವುದು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಬರಿ ಆವೇಶ, ಆದರ್ಶಗಳು 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಬರುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಕವಿತೆ ಜಾತಿ ಆದರ್ಶ-ವಾಸ್ತವಗಳ ನಡುವಿನ 
ಬಿರುಕನ್ನು ಅದು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ ಬರದಿದ್ದರೂ ಈ ನೀಳ್ಗವನ ಗಮನಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ ಅವರ 
ನೋಟಕ್ಕೆ. ಸಾಕ್ಷಿ. 


ಗಾಂಧಿ ಮತ್ತು ಅವರ ಹೋರಾಟ ತಂದ ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಚಿಂತನೆ/ಗ್ರಹಿಕೆಗಳ 
ಪ್ರೇರಣೆಯಿದೆ. ಈ ಪರಿವರ್ತನೆ, ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಆಶಯಗಳಿಗೆ ಪೂರ್ಣಬದ್ಧವಾಗಿರದಿದ್ದರೂ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ/ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಚಲನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವಂತಾಗಿದ್ದರೆ ಇನ್ನಷ್ಟು 
ಗಾಢವಾಗುತ್ತಿತ್ತೆನಿಸುತ್ತದೆ. ತಂತಿಯನ್ನು ಕಡಿಯುವುದು, ಟಪ್ಪಾಲು ಅಪಹರಿಸುವುದು, 
ಟ್ರೆಷರಿಗಳನ್ನು ದೋಚುವುದು ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಅವರ ಧೈರ್ಯ, ಕೆಚ್ಚು ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಸೂಚಕಗಳಾಗಿ 
ದ್ದರೂ ಗಾಂಧಿ ಆ ರೀತಿಯವರಲ್ಲ ಆದರೆ, ಈ ಪಲ್ಲಟ ಜನರ ಆಳದ ಕ್ರೂರತೆಯನ್ನು 
ತೋರಿಸಲಾರಂಭಿಸಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿರುವುದನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ನೇರ ಗಾಂಧೀಜಿಯ 
ಪ್ರಭಾವವಿರುವ ಗಾಂಧಿ ಮತ್ತು ನಿರಾವರಣ, ಒಂದಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸೇರಿದರೆದಂಥವೂಣಇವೆ. ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯನ್ನು ಏಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಅಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯವಾಗದಿರುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ "೨ವರ ಆಪ್ರಗೀತೆ ನೇರ ಮತ್ತು ಸೂಚ್ಯ ವಾಗಿ "ಬದುಕನ್ನು ಬಿಡಿಸಿನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಮತ್ತು 
ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಸಚ ವಿಚಾರಗಳು 'ಓದಗಿಬಂದು ಕವಿತೆ ಒಂದು 
ಅಪರೂಪದ ಸಿದ್ದಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವಂತಾಗಿದೆ. 


ಬದುಕಿನ ಹಲವು ಮುಖಗಳನ್ನು ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಸಂಶ್ಲೇಷಿಸಿಕೊಂಡಾಗ ಬದುಕು ಸಫಲ 
ಬದುಕಾಗುತ್ತದೆಂಬುದು ಆ ಕವಿತೆಯ ಆಶಯ. ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಒಂದು ಮಾದರಿಯ 
ಮೂಲಕ ಬದುಕನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಲು ಆಗುವುದಿಲ್ಲ ಹ ಆಯಾಮಗಳು ಒಂದಾಗಿ 
ಬದುಕಿನ ಸಂಕೀರ್ಣ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ತ ಗಳತ ಗಾಂಧಿಯದು ಅಂಥ ಅಪರೂಪದ 
ಬದುಕೆಂಬುದನ್ನು ಕವಿತೆ ಧ್ವನಿಸುತ್ತಿರುವಂತಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ, ಕೃಷ್ಣನ ಬದುಕು ಕೂಡ ಇಂಥಾ 
ಸಂಶ್ಲೇಷಿತ ಬದುಕು ಎಂಬುದು ಕವಿತೆಯ ಆಶಯ. ಯಾದವ, ಕಾದವ, ಹೋರಾಟಗಾರ, 
ಶ್ರಾವಕ, ಸೇವಕ-ಈ ಎಲ್ಲಾ ಆಯಾಮಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗದೆ ಕೃಷ್ಣನಲ್ಲಿ ಒಡಬೆರತಿವೆ 
ಎಂಬುದು ಕವಿತೆಯ ವಿಚಾರ. ಲೋಕದ-ಲೌಕಿಕ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಯೂ- ಅದು ಅನಪೇಕ್ಷ 
ಣೀಯವಾದುದಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತಲೇ ಒಂದು ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಕವಿತೆಯ. 
ತವಕದ ಹಿಂದೆ ಗಾಂಧಿ ಇದ್ದಾರೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಧ್ಯಾನ, ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಕರ್ಮಯೋಗ, ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕತೆ, 
ಭಾವನಾತ್ಮಕತೆ- ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ಸಹಯೋಗ, ಗುಗ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಧ್ಕಾ ನಿಸುವುದು ಇತ್ಯಾದಿ ವಿವರಗಳು ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಬದುಕಿನ-ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಧನಾತ್ಮಕತೆಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತಿವೆ. ಕೃಷ್ಣನ ಉದು ಗಾಂಧಿಯನ್ನು, ಗಾಂಧಿಯ ಬದುಕು ಕೃಷ್ಣನನ್ನುತಿಳಿಯಲು ಮತ್ತು 
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ಅವುಗಳ ಮುಖಾಮುಖಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಕವಿತೆಗೊಂದು 
ಎಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ನು ದಕ್ಕಿಸಿಕೊಡುತ್ತಿರುವುದರ ಮೂಲಕ ಆದು ಅವರ/ಕನ್ನಡದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ 
ಕವಿತೆಯಾಗಿದೆ. ಕವಿಯ ಹುಟ್ಟೂರಿನ ಆಸುಪಾಸಿನ ರೈತರ ಮನೆಯ "ವಾತಾವರಣ, ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಮತ್ತು ಆ ಪ್ರದೇಶದ ಕೃಷಿಕರ ಬದುಕಿನ ಜತೆ ಟವಿವಾರ್ಯವಾಶಿಕೊ ಕೊಟ್ಟಿಗೆ, ಗೋದಲೆ, 
ಸುಡ ಕೆ ಚಿಪ್ಪಲ್ಲಿಮೊಗೆಯುವುದು, ಗ್ವಾತ, ಮೆದೆ, ಗಿಮಟು- ಈ ಪದಗಳು 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಇತರೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರಬಹುದು- ಇವೆ, "ಇತ್ಯಾದಿ ಪದಗಳು ಆ ಪ್ರದೇಶದ 
ರೈತಾಪಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಘಮಲಿನವಾಗಿವೆ. (ಗೋಪಾಲನೆಯಲ್ಲ- ಡ್‌ ಚಾಕರಿ ಚ್‌ 
ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತದೆ.) ಕವನವನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಗಮನಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ರವಾಗಿಯಾದರೂ ಗಮನಿಸುವಷ್ಟಕ್ಕೆಸ ಸಮಾಧಾನಪಟ್ಟುಕೊಳಬೇಕಾಗಿದೆ. 


ಪುರಾಣದ ಕೃಷ್ಣ ನಮ್ಮ ಕಾಲದ ಗಾಂಧಿ, ಕರ್ನಾಟಕದ ರೈತರ ಬದುಕು- ಒಂದಕ್ಕೊಂದು 
ತೆಕ್ಕೆಮುಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದು ಆಧುನಿಕ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬೇಕಾಗಬಹುದಾದ ಜುಗ ಸೃಷ್ಟಿಸಿವೆ. ಕವಿತೆ ತನ್ನ 
ಒಳಗನ್ನು ಐದು ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುವಪ ಪ್ಪ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿದೆ. ಹಳ್ಳಿಗಾಡಿನ ದನಗಾಹಿಯೊಬ್ಬ ಬೆಳಗಾತ 
ಎದ್ದು ಮಾಡುವ ಚಾಕರಿ ಮತ್ತು ನಂತರ ದನಗಳನ್ನು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಹೊಡೆದುಕೊಂಡು ಗ್‌ 3 
ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡು ಹೋದ ತಂಗಳು ರೊಟ್ಟಿಯನ್ನು ಬೆಣ್ಣೆ ಸಮೇತ ತಿನ್ನುವುದು, ಈ ಕೆಲಸ ಗಳನ್ನು 
ಅಸಹ್ಯ ಪಡದೆ ನಿರ್ವ್ಯಾಜದಿಂದ ಮಾಡುವುದು, ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ  ತನ್ನಯನಾಗಿ ಬಿಡುವುದು, ಬಿಡುವು 
ದೊರೆತು ಅವಕಾಶವಿದ್ದರೆ ಮಾತ್ರ ಕೊಳಲು ನುಡಿಸುವುದು-ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಸಂಗೀತ/ಕೊಳಲು/ 
ಕಲೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದ ಜೀವಪರ ಸೇವೆ ಮುಖ್ಯವೆಂಬುದು ಕವಿತೆಯ ಆಶಯ. ಯಾವ ಕೆಲಸವೂ 
ಬನಿನಾದುದ್ಲಿ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಕೆಲಸಗಳಿಗೂ ಫನತೆಯಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನುಕವಿತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲೂ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಬದುಕನ್ನು ಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿರುವಂತಿದೆ. ಕೇವಲ ಗೋಪಾಲಕನಾದರೆ, 
ಕೇಡನ್ನು ಅಸುರೀಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಲು, ಬಗ್ಗುಬಡಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಆದ್ದರಿಂದ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ತಯಾರಿ ನಡಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮ ಪೃತೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸಲು ಕೇವಲ ಬುದ್ಧಿಶಕ್ತಿ, 
ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆಗಳು, ಚಿಂತನೆಗಳು ಸಾಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ದುಷ ರ” -ವಾಸ್ತವದ ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಾಕೆ, 
ಸಾಮಾನ್ಯರ ಇತಿಮಿತಿಗಳ ಜತೆಜತೆಗೇ, ತಂತ್ರ-ಪ್ರತಿತಂತ್ರ ರಚನಾಶಕ್ತಿ, ದೈಹಿಕ ಬಲದ ಅಗತ್ಯವನ್ನು 
ಕೃಷ್ಣ ಕರ್ಯನನಗೆ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅದು ವರ್ತಮಾನದ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಹೋರಾಟದ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿರುವಂತಿದೆ. ಅಂದರೆ, ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಹೇಸದಂಥ-ಕಂಸನಂಥ 
ನಿಷ್ಠರುಣಿ- -ಹಿಂಸಕರನ್ನು ಬಗ್ಗುಬಡಿಯಲು ಕಸರತ್ತು. ಮಟ್ಟಿಸಾಮು ಮಾಡಿ ದೈಹಿಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಕೆಡುಕು ಹೇಗೆ ಬಂದು ಅಪಸುತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಊಹಿಸಲು. 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದ ಅದನ್ನು ಎದುರಿಸಲು ಹೋರಾಟಗಾರ ಸದಾ ಸನ್ನದ್ಧವಾಗಿರಬೇಕಾಗಿರು 
ತ್ತದೆಂಬುದನ್ನು ಕವಿತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. "ಕೃಷ್ಣ ಕಾದುತ್ತಲೇ ಹೋರಾಟಗಾರನಾಗಲು" ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದು 
ಕೇವಲ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಸಲ್ಲುವಂಥದಾಗುತ್ತದೆ. ಬರಿ ಹಾಡಿ ಕುಣಿದರೆ 


ಮುಗಿಯಲಿಲ್ಲ ಕಾದಾಡಬೇಕು... ಹಾಗೆ, ಓ೫[| ನಾನು ಕಾದವನಾದದ್ದು ಎಂದು ಕೃಷ್ಣ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಮೂರು ನಾಲ್ಕನೆಯ ಭಾಗಗಳು ನೇರವಾಗಿ ಗಾಂಧಿಯ ಬದುಕಿನ ಕೆಲವು ಮುಖ್ಯ 
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ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುತ್ತವೆ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ಸಾಹ-ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ತೊಡಗಿಕೊಂಡು 
ಬದುಕಿನ ಸವಿ-ಸುಖಗಳನ್ನು ಸವಿಯುತ್ತಾ ರಾಗದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿಯೂ, ಅಂತರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಕಾಣದ್ದನ್ನು ಕಾಣಲಿಕ್ಕೆ, ಕೇಳದ್ದನ್ನು ಕೇಳಲಿಕ್ಕೆ, ಮೈಯೆಲ್ಲ ಕಿವಿಯಾಗಿ ಕಾದದ್ದುಂಟು ಎಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಧ್ಯಾನಿಸಿದ್ದುಂಟು ಆಗುವುದು ಹೇಗೆಂದು ಕೈಯಿಲ್ಲದವರ ಕೈ;/ ಬಟ್ಟೆಗೆಟ್ಟವರ 
ಬಟ್ಟೆ; ಮೃತ್ಯುಪೀಡಿತರನ್ನೆತ್ತುವ/... ಇತ್ಯಾದಿ ಆಶಯಗಳು ಗಾಂಧಿಯನ್ನು ನೆನಪಿಸುತ್ತವಲ್ಲವೇ? 
ಆಶಯಗಳನ್ನು ಬದುಕಿನ ಮುಖಾಮುಖಿಯಲ್ಲಿ ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿನ 
ಯಶಸ್ಸು ಸಿಕ್ಕಿದ್ದರೂ ಇನ್ನಷ್ಟು ಗಾಢವಾಗುವ ಅಗತ್ಯವಿತ್ತೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ, ಶ್ರಾವಕನಾದದ್ದೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ನಿರಹಂಕಾರಿಯಾಗಿ, ನಡು ಬಗ್ಗಿಸಿ, ಮುಜುಗರಗೊಳ್ಳದೆ, ಚಾಕರಿ ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದಲೇ 
ತಾನು ಪಕ್ಕಾ ಸೇವಕನಾದೆನೆಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿ. ಕುದುರೆಯ ದೇಖರೇಖಿ, ಅದು ತನ್ನ 
ಅವಿಭಾಜ್ಯವೆಂಬ ತಿಳಿವು, ವಿದುರನ ಮನೆಯ ಹೆಂಚನ್ನು ಹೊದೆಸಿದ್ದು-ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಅವನ 
ಚಾಕರಿಯ ರೀತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ. ಗಾಂಧಿಯ ಸೇವಾತತ್ಪರತೆ, ಕಾಯಕದ ಘನತೆಯನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿಯುವಿಕೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ನೆನಪಿಸುತ್ತಿರುವಂತಿದೆ. ಐದನೆಯ ಭಾಗ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಗಾಂಧಿಯ 
ಚಿಂತನೆ, ಕ್ರಿಯೆ, ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. ಐದನೇ ಭಾಗದ ಮೊದಲ ನುಡಿ ಹೀಗಿದೆ: 


ಓದೋನು ಒಬ್ಬ ಕಾದೋನು ಒಬ್ಬ ದನಿಯ ಮನೆಮುಂದೆ 
ಕೈದೊಣ್ಣೆಕಾವಲ ಬಾಗಿಲಭಂಟ ಮತ್ತೊಬ್ಬ.. 
ಮೊಗದೊಬ್ಬ-ಖಂಡಿತ ಅಲ್ಲ ನಾಲ್ಕನ್ನೂ ಮಾಡಿದ್ದುನಾನು ಒಬ್ಬನೇ 


ನಾಲ್ಕು ಕ್ರಿಯೆಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗದೆ, ಅಂತರಂಗದ ಅವಿಭಾಜ್ಯವೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಕವಿಯ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆಗೆ ಸೂಚಿ. ಅಖಂಡ ತಿಳಿವಳಿಕೆ/ಗ್ರಹಿಕೆಯನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಐದನೆಯ ಭಾಗವನ್ನು ಪಂಚಮಾಂಕವೆಂದಿರುವುದು 
ಉಚಿತವಾಗಿದೆ. ಬರಿಗೈಬಂಟ, ಚಕ್ರ, ನೂಲುವುದು, ಸತ್ಯಾಗ್ರಹ, ಉಪವಾಸದ ಮೂಲಕ 
ತನ್ನನ್ನು ತಾನು ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳುವುದು, ತನ್ನ ಕೆಲಸವನ್ನು ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು-ಇತ್ಯಾದಿಗಳು 
ಕೃಷ್ಣನ ಬದುಕಿಗೆ ಗಾಂಧಿಯ ಸತ್ವವನ್ನು ತುಂಬುವುದರ ಮೂಲಕ ಪುರಾಣ-ವರ್ತಮಾನಗಳ 
ಮುಖಾಮುಖಿಯಲ್ಲಿಹೊಸತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆಕವನ ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಗಾಂಧಿಯ ಸಾಧನೆಗಳ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಕೃಷ್ಣ ನನ್ನ ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ರೀತಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. ನಿರ್ಧನ 
ನಾಗಬೇಕೆನ್ನುವುದು-ಸಂಪತ್ತು ಸಮಾಜದ್ದು ಉಳ್ಳವರು ಅದರ ಟ್ರಸ್ಟಿಗಳಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು 
ಸೂಚಿಸುತ್ತಿರುವಂತಿದೆ. ಬಂಧಮೋಕ್ಹದ ಸಂಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಸತ್ಯನಿಷ್ಠೆಯ ಆಯುಧದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ 
ಎಂಬುದು, ಒಂದು ಇರುವೆ ಕೂಡ ನೋಯದ ಹಾಗೆ... ಪಾದಗಳನ್ನೆತ್ತಿಡಬೇಕೆಂಬುದು, 
ಪಂಚಮದ ಇಂಚರ ಎಷ್ಟುಮಾತ್ರಕ್ಕೂನು ಒಡೆಯದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂಬುದು ಗಾಂಧಿಯ 
ಎಚಾರಗಳನ್ನೆ ಕೃಷ್ಣನದಾಗಿಸಿರುವ ಈ ಪರಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಸಾಂಗತ್ಯ, ಸಮನ್ಹಯ, ಸಾಮರಸ್ಯ, 
ಸೌಹಾರ್ದತೆಗಾಗಿ ಗಾಂಧಿ ಹೋರಾಡಿದ್ದುತಾನೇ? ಆ ಪ್ರಯತ್ನ ಪೂರ್ಣ ಫಲಕಾರಿಯಾಗದಿದ್ದರೂ 
ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದ ಆದರ್ಶ ತಾನೆ? ಈ ವೈಫಲ್ಯವನ್ನೂ ಕವಿತೆ ಗಮನಿಸಬಹುದಾಗಿತ್ತೇನೋ. 
ಹೀಗೆ, ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿಯವರ ಗ್ರಹಿಕೆ ಆಳ-ಅಗಲವಾಗುತ್ತಾ ನಡೆದಿರುವುದು ನಮ್ಮ ಗಮನಕ್ಕೆ 


ಯ 


ಬರುವಂತಿದೆ... ಒಂದೊಂದು ಮುಖ ಮತ್ತೊಂದು ಮುಖಕ್ಕೆ ಅನ್ಯವೆಂದೆನಿಸದಂತೆ 
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ನಿರ್ವಹಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿರುವುದನ್ನು ಮೆಚ್ಚಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಅವು ಇನ್ನಷ್ಟು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ 
ಒಂದರಿಂದೊಂದು ಸೀಳಿಕೊಂಡು ಬರುತ್ತಲೇ ಒಂದಾಗಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತೆನಿಸುತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ 
ಕಾಲದ ಮಹಾನ್‌ ಚೇತನವೊಂದರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗೆ ಕೃಷ್ಣನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಪುರಾಣದ 
ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಹಿಗ್ಗಲಿಸಿಕೊಂಡು-ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಿ ರೂಪಿಸುತ್ತಾ, ವರ್ತಮಾನದ ಬದುಕಿಗೆ 
ಪುರಾಣದ ನೆನಪಿನಿಂದ ಹೊಸನೋಟವನ್ನು ಹೊಳೆಯಿಸುತ್ತಾ, ಪುರಾಣ ವರ್ತಮಾನಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಕವಿತೆ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. ಕವಿತೆ ಮೆಲುದನಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಥಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಉಪದೇಶ, ಕೀರ್ತಿಸುವ ಧಾಟಿಗೆ ಹತ್ತಿರಹತ್ತಿರವಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೇನೋ ಎಂಬ 
ಸಂಶಯ ಬಂದುಬಿಡುತ್ತದೆ. ಆದರೂ, ಕವಿತೆ ಸಮಗ್ರವಾದ, ಸಾಂಗತ್ಯಪೂರ್ಣ, ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ 
ಬದುಕಿನ ಶೋಧನೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಕವಿತೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧಿಯ ಛಾಪು 
ರಬ್ಬಾಗಿದ್ದರೂ ಅದು ಸೂಚನೆಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿದು, ಕೃಷ್ಣನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಒಪ್ಪವನ್ನು 
ಕೊಟ್ಟಂತಿದೆ. ಪೌರಾಣಿಕ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಮುರಿಯದೇ ಹೊಸ ಆಯಾಮವನ್ನು ದಕ್ಕಿಸಿಕೊಡುವಲ್ಲಿ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿರುವ ಈ ಕವಿತೆ ಆಧುನಿಕವೂ ಹೌದು. ಎಚ್ಚೆಸ್ತಿಯವರ ಒಟ್ಟು ಚಿಂತನೆ ಮತ್ತು 
ತಾತ್ವಿಕತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಪ್ತಗೀತೆ ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಕವಿತೆ. 


ಪ 


ಸಾವು ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ ಅವರನ್ನು ತುಂಬ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೇ ಕಾಡುತ್ತಾ ಬಂದಿದೆಯಲ್ಲದೆ, ಅದನ್ನು 
ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದು ಅವರ ಮುಖ್ಯ ಕಾಳಜಿಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿದೆ. ಆತ್ಮಕ್ಕೆ ಸಾವಿಲ್ಲ ಆತ್ಮ 
ಶರೀರದಿಂದಶರೀರಕ್ಕೆಚಲಿಸುತ್ತಿರುತ್ತದೆಂಬಪರಂಪರೆಯತಿಳಿವಳಿಕೆಅವರಲ್ಲಿಮುಖ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಸಾವು ತರುವ ವೈಯಕ್ತಿಕ ತಳಮಳ, ಆಘಾತ, ದುಃಖ, ಆತಂಕ, ವಿಷಾದಗಳ ಮೂಲಕವೇ ಅದನ್ನು 
ಗ್ರಹಿಸುವ ಅವರ ಪ್ರಯತ್ನ ವಶಿಷ್ಟ ಸಾಯುವುದು ಎಂದರೆ, ಸಮಾಧಿ, ಬದಲಾದ ಮಗ, ಒಂದು 
ಸಾವು-ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಸಾವನ್ನು ಕುರಿತು ಚಿಂತಿಸುವಂಥವೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಅಮೂರ್ತ ತಾತ್ವಿಕತೆಯವು. 
ಬದುಕಿನ ನಡುವಿನಿಂದ ಬಂದುವಲ್ಲ ಹೀಗಾಗಿ, ಗಟ್ಟಿಯಾಗದಿರುವುದು, ಸಿದ್ಧವಿಚಾರವನ್ನು 
ಪ್ರಶ್ನಿಸದೆ ಒಪ್ಪಿಬಿಡುವುದು-ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳೆಂದು ತೋರದಿರಬಹುದು. ಅದು 
ನಮ್ಮನ್ನ ಕಲಕುವುದಿಲ್ಲ ಆದರೆ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಂಡ, ಅನುಭವಿಸಿದ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವಗಳಿಂದ 
ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಉತ್ತರಾಯಣದಂಥವು ಮೂರ್ತವಾಗಿರುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. ಬೀಳ್ಕೊಡಿಗೆ 
(ಅವರ ಅತ್ತೆಯವರ ಸಾವಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಉಳ್ಳ ಕವಿತೆ), ಬೇನಾಮಿಯ ಸ್ವಗತದಂಥ ಕವಿತೆಗಳು 
ತೀರಾ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅನುಭವವನ್ನು ಮೂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಅವು ಸಮುದಾಯ/ಸಮಷ್ಟಿಯದ್ದೂ 
ಆಗಿರುವುದನ್ನುಗಮನಿಸಿ. ಬೇನಾಮಿಯ ಸ್ವಗತ ತಂದೆಯ ಸಾವನ್ನುಮಗಗ್ರಹಿಸುವರೀತಿಯದು. 
ತಳಮಳ, ಆತಂಕ, ತಲ್ಲಣಗೊಳಗಾಗುತ್ತಲೇ, ತೀಕ್ಷ್ಣತೆ, ತೀವ್ರತೆ, ಎಷಾದವನ್ನುಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಲೇ 
ಅನುಭವವನ್ನು ಕೊಂಚ ದೂರವಿಟ್ಟುನೋಡುತ್ತಾ ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅದರ ಪರಿ ವಿಶಿಷವಾಗಿದೆ. 
ಹೀಗೆ, ಹತ್ತಿರದವರ ಸಾವನ್ನು ಕಾವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದ ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವಲ್ವ ಈ 


ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಅವರ ಉತ್ತರಾಯಣ ಒಂದು ಅಪರೂಪದ ಕವಿತೆ. 


ಸಾವು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದುದಾದರೂ ಅದು ವ್ಯಷ್ಟಿಯದೇ ಆಗಿದೆ. ಒಂದು ಪರಂಪರೆಯ 
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ಗ್ರಹಿಕೆ ಮತ್ತುಪ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ ಮೂಲಕ ಸಾವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವುದರ ಜತೆಗೇ ವ್ಯ ಕ್ತಿಯ 
ಸಾ ಅವನ ಎಶಿಷ್ಟ ಹಿನ್ನೆಲೆ- ಜಾತಿ- ಆಚರಣೆ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಸಾವನ್ನು ಆರಿಯುತ್ತಿ 

ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುತ್ತವೆ. ಪರಂಪರೆಯ ತಿಳಿವನ್ನು ಉಚಾಯಿಸಿಕೊಂಡು ಒಂದು 
ಡ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬದುಕನ್ನು ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಾವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಉತ್ತರಾಯಣದಲ್ಲಿ 
ನಡೆದಿದೆ. ಎ ತಲ್ಲಣ, ಸಾಹ, ತಳಮಳ, ಶೂನ್ಯಾ ನುಭವ ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ 
ಮಂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ, ಅದು ಸಹಜ, ಅನಿವಾರ್ಯ, ಜೀವನದ ಕು ಜತ ಎಂಬ ಅವರ! 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಧನಾತ್ಮಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಲ ಕವಿತೆಗಳು ಮುಖ್ಯವಾಗುತ್ತವೆ. ಉತ್ತರಾಯಣ ' 
ಕೆಲವು ಕಡೆ ತನ್ನ ಅತೀ ತೀವ್ರತೆಯಿಂದ ಅನುಭವ ಶೋಧನೆಗೆ ಕೊಂಚ ತೊಡಕಾಗುತ್ತದೆಯೇನೋ: 
ಎನಿಸುವಂತಿದ್ದರೂ ವರ್ತಮಾನದ ಒಂದು ಉತ್ಕಟವಾದ ಅನುಭವ ಹಲವಾರು ವರ್ಷಗಳ! 
ಅನುಭವವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಡುತ್ತಾ, ವರ್ತಮಾನದ ಘೋರತೆಯನ್ನು ಮತ್ತಷ್ಟು 
ತೀಕ್ಷ್ವ-ಗಾಢವಾಗಿಸುತ್ತಾ ಭೂತ-ವರ್ತಮಾನದ ಮುಖಾಮುಖಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಗ್ರಹಿಕೆಯನ್ನು 
ಎನ್ಯಾಸಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಅನೇಕರು ಇದನ್ನುಶೋಕಗೀತೆ-ದುಖುಗೀತೆ ಎಂದೇ ಗಮನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅದು | 
ಬರಿಶೋಕಗೀತೆಯಾಗಿರದೆ, ಸಾವನ್ನುಕುರಿತವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಾಗಿದೆಎಂಬುದುಗಮನಾರ್ಹ. ಆದರೆ, 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮತ್ತು ಗಂಭೀರ ಓದುಗರಿಬ್ಬರಿಗೂ ಅದನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸಲು ತೊಡಕಾಗದಿರುವುದು 
ಅದರ ಸಾಧನೆ. ಅದು' ಕಡೆಂಗೋಡ್ಲುರವರ ಮಾದ್ರಿಚಿತೆಯ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೂ-ಅಂದರೆ, 
ತೀವ್ರತೆ, ಭಾವುಕತೆ, ದುಃಖದ-ನೋವಿನ, ವಿಷಾದದ ಅನುಭವವನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಅನುಭವಕ್ಕೆ 
ದಕ್ಕಿಸುವಂಥಾ ವಿನ್ಯಾಸ, ಲಯ, ಧಾಟಿ, ಭಾಷಾಬಳಕೆಯಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೇನೋ 
ಎನ್ನಿಸುವಂತಿದ್ದರೂ, ನಿಧಾನಕ್ಕೆ ತಣ್ಣಗೆ ತಮ್ಮ ಅನುಭವವನ್ನು ಬಗೆಯುವ, ಉದ್ರೇಕಕ್ಕೊಳಗಾಗದೇ 
ತನ್ಮಯತೆಯಿಂದ ನಿರೂಪಿಸುವುದು, ಗೋಳುಕರೆಯಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು, 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ ನೋಡುವ ಒಂದು ನಿಲುವು, ಹಲವು ಕೋನಗಳಿಂದ ಸಾವನ್ನು ತಿಳಿಯುವ 
ಪ್ರಯತ್ನ. -ಇತ್ಯಾದಿಗಳಿಂದಾಗಿ ಈ ಕವಿತೆ ಕನ್ನಡದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಕವಿತೆಯಾಗಿದೆ. ಬೇಂದ್ರೆಯವರ 

ಉಯ್ಯಾಲೆಯ ಕವಿತೆಗಳನ್ನೂ; ಗಂಗಾಧರ ಚಿತ್ತಾಲರ ಕವಿತೆಗಳನ್ನೂ  ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಈ 
ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಬೇಕೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಸಾಂದ್ರವಾದ, ತೀವ್ರವಾದ ಮಂಡನೆಯ ಜತೆ ಜತೆಗೇನೆ, ಧ್ಯಾನ, 
ಚಿಂತನೆ, "ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ದೀಪ್ರವಾಗಿಯೂ, ತರ್ಕದ ಧಾಟಿಗೆ ಒಗ್ಗುವಂಥಾ ಭಾವುಕತೆಯನ್ನು, 
ನಿಯಂತ್ರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಮಂಡನೆ, ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳಿಂದ ವಿಶಿಷ್ಠವಾಗಿದೆ. ಅವುಗಳ ಬಿಗಿತದಲ್ಲಿಕವಿತೆಯನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿ ಸ ಹದತಪ್ಪಿದರೂ ಅಳ್ಳಕವಾಗಿಬಿಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯೂ ಇದ್ದೆ. 
ಸಹಜವಾಗಿ ಕವಿತೆ ಹೊಳೆಯಿಸಬಹುದಾದುಕ್ಕಿಂತ 'ಹೆಚ್ಚು ಭಾವವನ್ನು ಹೊರಿಸಿದಾಗ ಕವಿತೆಯಿಂದ 
ಹೊರತಾದುದಾಗಿ ಬಿಡಬಹುದು. ಉತ್ತರಾಯಣದಲ್ಲೂ ಇದು. ಆಗೀಗ ಇಣುಕುತ್ತಿದ್ದರೂ, 
ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಈ ಕವಿತೆಯ ಅನುಭವ ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಹೊಮ್ಮುವ ವೈಚಾರಿಕತೆಯ ನಡುವೆ 
ಬಿರುಕಾಗದಿರುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಹೆಂಡತಿ ತೀರಿಹೋಗಿ ಹನ್ನೆರಡು ತಿಂಗಳುಗಳ ನಂತರ ಹೆಂಡತಿಯ ಸಾವನ್ನು ಅವರ 
ಬದುಕಿನ ಮಧುರ ಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಮೆಲುಕು ಹಾಕುತ್ತಾ ಅವುಗಳನ್ನೂಗ್ರ ಗ್ರಹಿಸುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಈ ಕವತ್ತೆ 
ಅನುಸರಿಸಿದೆ. ತ ಪಡಿ ಬದುಕನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟುಕೊಂಡು “ತಿಳಿಯುವ ಪ್ರಯತ್ನದ್ದು ಅದು. 








ಹೆಚ್‌.ಎಸ್‌.ವಿ.ಯವರ ಕಾವ್ಯ: ಒಂದಷ್ಟು ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಎದಗ ತನ್ನ ಬಿಸುಪನ್ನು, ತಾಜಾತನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದೆ, ತಳಮಳಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತಿದ್ದರೂ 
. ಸಾವನ್ನು ತಣ್ಣಗೆ ತಿಳಿಯುವ ಅದರ ರೀತಿಯೇ “ಅದರ ವಿಶಿಷ್ಟಪಾಕಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಅಂತ್ಯೇಷ್ಠಿಯ 
ಆಚರಣೆಗಳು ಮೀಟುವ ಹಿಂದಿನ ನೆನಪುಗಳು ಹೊಸೆ ಅರಿವಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಕಾಲದ 
ಗತಿಯಲ್ಲಿ ದೇಹಜೀರ್ಣವಾಗುತ್ತಾ, ಸಾವು-ಹತ್ತಿರಹತ್ತಿರವಾಗುವ ರೀತಿಯನ್ನು ಕವಿತೆ ಕೆರಳಿಸದೆ, 
ಗೋಳುಕರೆಯ ಧಾಟಿಗಿಳಿಯದೆ ಗ್ರಹಿಸುವ ಧಾಟಿ ಕವಿತೆಯ ಜೀವನವನ್ನು ಹಿಡಿಯುವಲ್ಲಿ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. ಹುಟ್ಟು- ಸಾವುಗಳು ಜೀವನಯಾತ್ರೆಯ ಪ್ರಮುಖ ಹಂತಗಳಂಬುದು ಇಲ್ಲಿನ 
ಚಿಂತನ. ಹುಟ್ಟು- ಸಾವುಗಳು ಚಕ್ರದ ಎರಡು ಬಿಂದುಗಳು. ಒಂದರ ನಂತರ ಮತ್ತೊಂದು 
ಬರುತ್ತದೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಅಲ್ಲಿರುವಂತಿದೆ. ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಇಲ್ಲಿನದು. ಶಾಂತಿರಸ್ತು 
ಎಂಬ ಕೊನೆಯ ಮಾತು ಇದನ್ನೇ ಹೇಳುತ್ತಿದೆ. ಕ್ರಿಯಾಪ ಪರ್ವದಲ್ಲಿ ಆಶಯರೂಪದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾದ 
ಚಿಂತನೆ ಇಲ್ಲಿತಿಳಿವಳಿಕೆಯಾಗಿ ಬಂದಿದೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. 





೮ 


ಈ ಲೇಖನ ಎಚ್ಚೆಸ್ವಿ ಕಾವ್ಯದ ಕುರಿತ ಒಂದೆರಡು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು ನೋಡಿದೆ. 
ನಾನೇನೂ ಹೊಸದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸಂಕೋಚವೂ ಇದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಈ ಲೇಖನವನ್ನು ಬರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಇದು ಅವರ ಕಾವ್ಯವನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ನೋಡಲು 
ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ ಹಾಗಿದ್ದರೂ, ಅವರ ಕಾವ್ಯದ ಸತ್ವವನ್ನು ತೆಳುವಾಗಿಯಾದರೂ ಈ ಲೇಖನ 
ಗ್ರಹಿಸಿರಬಹುದೆಂಬುದು ನನ್ನ ಅನಿಸಿಕೆ. 


ಬೆ 
(11ಎ. 


"ಪ್ರಣವ', ಜಿ-೧೦೨, ಅಕ್ಬರ ರೆಸಿಡೆನ್ಸಿ, ಕೆ.ಆರ್‌.ಆಸ್ಪ ಸತ್ರೆ ಹಿಂಭಾಗ 
೧೨ನೇ ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ, ೧ನೇ ಅಡ್ಡರಸ್ತೆ , ಬಾಲಾಜಿನಗರ, ಉತ್ತರಹಳ್ಳಿ ಮುಖ್ಯ ರಸ್ತೆ 
ಚೂಡಿ ದ ೫೬೦ ೦೬೧, ಮೊಬೈಲ್‌ ತ ಲಲ ೧೩೨೭೨೭ 





ಓದಿನಂಠರಳ 


"ತರ್ಕಬದ್ಧಗದ್ಯದ ಕೃತಕ ಕಾಲುವೆಗಳಲ್ಲಿಮಾತು ಹರಿಸುತ್ತಾ, ಹೃದಯದ | 
ಪಿಸುಮಾತುಗಳಿಗೆ ಗಟ್ಟಿದನಿಯ ಕವಚ ತೊಡಿಸುತ್ತಾ ಇದ್ದನನಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕ! 
ಬಿಡುಗಡೆಯ ಭಾವನೆಯು ಮಾತಿಗೆ ಮೀರಿದ್ದು ಜೊತೆಗೆ ಇದು ಹೊಸ | 
ರುಚಿಯ ಹಪಹಪಿ ಹತ್ತಿದ ನಾಲಗೆಯ ನಿವೇದನೆ' ಅಂತ ತಮ್ಮ ಆಫ್ರಿಕನ್‌ 





ಕಪ್ಪಕವಿತೆಗಳು ಕವಿತೆಗಳಿಗೆ ಮುಮ್ಭಾತು ಬರೆಯುತ್ತಾ ವಿಮರ್ಶಕ ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್‌ 
ಹೊಸ ಹಾಡಿನ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಅರವತ್ತರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ರಾಜರತ್ನಂ ಹೊರತಂದ ಸೆಂಟ್ರಲ್‌ | 
ತ ಕಾಲೇಜು ಕನ್ನಡ ಸಂಘದ ಐವತ್ತರ ಸ್ಥರಣ ಸಂಚಿಕೆ "ಚಿನ್ನದ ಗೆರೆ'ಯಲ್ಲಿ 


ತಮ್ಮ ಕವಿತೆ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದ ಎಚ್‌.ಎಸ್‌.ಆರ್‌., ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ಕಾವ್ಯದ | 
ಜೊತಗೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಮತ್ತು ಪರೋಕ್ಬ ಒಡನಾಟ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡವರೇ. 
ಅವರ ಕಾವ್ಯ ಪಕ್ಕಪಾತಿತನ ಮುನ್ನುಡಿಗಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅವರ ಪುಸ್ತಕಗಳ ' 
ಶೀರ್ಷಿಕೆಗಳ ಆಯ್ಕೆಗಳಲ್ಲೇ ಗುರುತಿಸಬಹುದು. ಬಹುಕಾಲದ | 
ಅಂತರದಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಿತ ಕಾವ್ಯದ ಮೂಲಕ ಅವರು ಪಡೆದಿರುವ 
ಕಾವ್ಯಸಿದ್ಧಿ ಹಾಗೂ ಸಂವಹನಗಳು ಅನನ್ಯ ವಾದದ್ದು 

ಹೊಸ ಗಾಲದ ಕವಿತೆಗಳ ಅನುವಾದದ ಮೈಲುಗಲ್ಲುಗಳನ್ನು 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಗುರುತಿಸಬಹುದಾದರೆ, ೧೯೨೬ರ ಶ್ರೀ ಅವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಗೀತಗಳು ಆರಂಭದ ಬಿಂದು. ಇದರ ಮುನ್ನುಡಿ ಬಹುಚರ್ಚಿತ, 
ಅನುವಾದದ ಮಿತಿ ತೊಡಕುಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಶ್ರೀಯವರು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ಅದಾದ ಐವತ್ತಾರು ವರ್ಷಗಳ ಅಂತರದಲ್ಲಿ (೧೯೮೨) ರಾಮಚಂದ್ರ 
ಶರ್ಮರು ಅನುವಾದಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಈ ಶತಮಾನದ ನೂರು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಕವನಗಳು ಕಾವ್ಯಾನುವಾದದ ಮತ್ತೊಂದು ಮಧ್ಯ [ಬಿಂದುವಿನಂಥ 
ಅಂಥಾಲಜಿ (ನನ್ನ ಮಾತುಗಳಿಗೆ ಅಪವಾದಗಳು ಇವೆ 1 ಗೊತ್ತಿದೆ) 
ಅದರ ಸುಮಾರು ಮೂವತ್ತು ಚಿಲ್ಲರೆ ವರ್ಷಗಳ ಅನಂತರ ಈ ಹೊಸ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ (೨೦೧೩) ಕಪ್ಪುಕಾವ್ಯ ಮತ್ತೊಂದು ಮೈಲಿಗಲ್ಲು 





ಕ 'ವಿತೆಗಳು ಶ್ರೀ ಅವರ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಗೀತಗಳು ಪುಸ್ತಕದ ಮುಮ್ಯಾತುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿ | 
ಆ ) ಸಾಗುವ ಶರ್ಮರು ಇವು ನೇರ ಅನುವಾದಗಳಲ್ಲ ರೂಪಾಂತರಗಳು. 
ಅನುವಾದ: 


ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಪ ಪುನಃ ಸೃಷ್ಟಿಗಳೆಂದರೂ ತಪ್ಪಾಗದೇನೋ ಅಂದು, 
ಇಲ್ಲಿರುವ "ರೂಪಾಂತರಗಳು ಕನ್ನಡ ಪಠ್ಯಗಳಾಗಿ ನಿಲ್ದಬಲ್ಲವೇ ಅನ್ನುವ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯೊಂದೇ ಸಮಂಜಸವಾದದ್ದು ಎನ್ನುವ ನಿಲುವಿಗೆ ಬರುತ್ತಾರೆ. 
ಹಾಗೇ ರಾಘವೇಂದ್ರರಾಯರು "ನನ್ನ ಆಸಕ್ತಿ ಇರುವುದು ನಮ್ಮ 
ಪಕ್ಕ ಭಾಷೆಯ ಕವಿತೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ಈ ಕವಿತೆಗಳ ಜರೂರತ್ತನ್ನು, 
ಕುರಿತು ಆಲೋಚಿಸುವಲ್ಲಿ' ಅಂತ ತಮ್ಮ ಅನುವಾದದ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು. 
ಚೂಪುಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಶರ್ಮರ ರೂಪಾಂತರಗಳ ಓದು ತಿ. 


ಎಚ್‌.ಎಸ್‌.ರಾಘವೇಂದ್ರರಾವ್‌ 
ಪ್ರಕಾಶಕರು: ಅಭಿನವ, 
ಪ್ರಕಟಣಾ ವರ್ಷ: ೨೦೧೩, 





ಓದಿನಂಗಳ 





ಇ ಅನುವಾದಿತ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಇವತ್ತಿಗೂ ತಾಜಾ ಅನ್ನಿಸುವ ಕನ್ನಡದ ಲಯ ಬನಿಗಳು ಅಥವಾ ಎಚ್‌.ಎಸ್‌. 
ಆರ್‌. ಸಾಧಿಸಿರುವ ಲಯಗಾರಿಕೆ ಪದ್ಯದ ಆರ್ಗಾನಿಕ್‌ ಅನ್ನಿಸುವ 7 ಸ್ವರೂಪ, ಶರ್ಮರ ಅನುವಾದಿತ ಕವಿತೆಗಳ 
ಓದಿನಲ್ಲಿ ದಕ್ಕುವುದಿಲ್ಲ ಕೂಪಾರಪುದು ಹೇಳಿದರೂ ಶರ್ಮರು 'ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಯಾಗಿರುವುದು ಎದ್ದು 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಅದರ ತೊಡಕು ತೊಡಕಾದ ಓದು ನನ್ನ ಮಾತಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಿ. 

ಈ ಸಂಕಲನ ಕುರಿತು ಗಮನ ಕೇಂದಿ ್ರೀಕರಿಸುವುದಾದರೆ- ನೂರು ಕವಿತೆಗಳ ಈ ಗುಚ್ಛ ನಮಗೆ 
ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ ದೂರದ ಆಫ್ರಿಕಾದ ಅನುಭವವಾದರೂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲೇ ಅದು ಬಗೆಬಗೆಯ ಕಾವ್ಯ ಲಯದಲ್ಲೇ 
ಮೈತಳೆದಿರುವ ಬಗೆ ಅನನ್ಯವಾದದ್ದು ಕನ್ನಡದಲ್ಲೇ ಹುಟ್ಟಿದ "ಕವಿತೆಗಳ ಅನುಭವ ದಕ್ಕುವುದು ಆಸ್‌ 
ಹತ ಅಲ್ಲವೆ? ಇಲ್ಲಿನ ಕವಿತೆಗಳ ದಟ್ಟವಾದ ನಿಗ ನಮ್ಮ ಅನುಭವ ಜಗತ್ತಿನೊಂದಿಗೆ ಬಹಳ ಪರಿಚಿತ 
ಎನ್ನುವಂತೆ ಮುಖಾಮುಖಿಗೊಂಡು ಸಾಮ್ಯತೆ ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಕವಿಗಳ ಹೆಸರು ದೇಶಕಾಲದ ವಿವರಗಳು 
ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಅದು ಕಟ್ಟಿಕೊಡುವ ಮಾನವೀಯ ಅನುಭವ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು ದಟ್ಟವಾದ ಆದಿಮ 
ಪ್ರತಿಮೆಗಳ ಪೌರಾಣಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಜಗತ್ತು ಗಾಢವಾಗಿ ತಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಸಂಸ್ಕ ತ್ರ ಸಂವಹನದ ಕೋಶ ಎಂದೇ 
ಭಾವಿಸುವ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳ ಅಂತರಂಗ ಅವರ ತುಡಿತಗಳು, ಆಧುನಿಕತೆ ಮತ್ತು ಪರಂಪರೆಯ ತಿಕ್ಕಾಟದಲ್ಲಿ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಹುಟ್ಟುವ ತುಮುಲಗಳು ಈ ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ ಮನೋಜ್ಞವಾಗಿದೆ. ಪೂರ್ವಿಕರ ಜೀವನ ಶೈಲಿ ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ 
ದೂರಗೊಂಡ, ತನ್ನ ನೆಲದಿಂದ ಬದುಕಿನ ಶೈಲಿಯಿಂದ ಹೊರಗಾದವರ ತಲ್ಲಣ, ದಿಕ್ಕುಗೆಟ್ಟ ಸ್ಥಿತಿ, ಕೆಲವು ಕಡೆ 
ವಿಡಂಬನೆಯ ಮೂಲಕ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕಡೆ ತೀವ್ರ ಆಕ್ರೋಶದಲ್ಲಿಮತ್ತೆ ಕೆಲವು ಕಡೆ ಸರಳ ಹೇಳಿಕೆ ಅನ್ನುವನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿದೆ. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಮಗೆ ದಾಟಿಸುವ ಅನುವಾದ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಓದಿಸಲು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. 

ಆಶಯದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಪ್ರತಿಭಟನೆಯನ್ನು ನಮ್ಮ ನವ್ಯವಾದಿ ದಲಿತ ಬಂಡಾಯ ಚಳುವಳಿಗಳು 
ಆಕೃತಿಯ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ತೋರಲಿಲ್ಲ ಈ ಕಪ್ಪುಕಾವ್ಯದ ಮಾದರಿಗಳು ನಾವು ಕಳೆದುಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ಪೂರೈಸಬಲ್ಲ 
ಮಾದರಿಗಳನ್ನಾಗಿ ಎಚ್‌.ಎಸ್‌.ಆರ್‌. ಗುರುತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಪರಿಚಯವಿರುವ ನವ್ಯ ಮೂಲದ ಗದ್ಯ್ಕಲಯದ 
ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ ಆಸ ಸಮಾಧಾನ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರು ವೋಲೆಸೊಯೆಂಕಾನ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
"ಇಲ್ಲಿನ ಕವಿತೆಗಳು ಒಂದೇ ಊರಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನೊಳಗಡೆಯೇ ಕಂಡುಕೊಂಡಿರುವ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಆಸರೆ ಮತ್ತು 
ಹೊರಲೋಕದಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುತ್ತಿರುವ ಪ್ರತಿರೋಧದ ಭರವಸೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ಧಾರ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೇಳುತ್ತವೆ.' ತನ್ನ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಅನುಮಾನ ಅದಕ್ಕೂ ಮೀರಿದ ನಿರಾಕರಣೆ ಹೊಂದಿದ್ದ ನವ್ಯ ಹಾಗೂ ನವ್ಯೋತ್ತರ 
ಚಳುವಳಿಗಳ ಕಾವ್ಯ ಕಳಕೊಂಡ ಕಾವ್ಯಾಲಯ ಪೂರ್ವಜರಿಂದ ಪಡೆಯಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಶಕ್ತಿ ಸಂಚಯಗಳ ಕುರಿತು 
ಎಚ್‌.ಎಸ್‌.ಆರ್‌. "ಬೆರಳಿಟ್ಟು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ಕವಿತೆಗಳ ರಾಚನಿಕ ಸೂಕ್ತ ಕತೆಗಳ ಅಭ್ಯಾಸ ಸ ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಬಹುದೆಂದು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. 

ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಅಸ್ಥಿತೆಯ ಕುರಿತಾದ "ಎತ್ತುಗೆ' ಗಳನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ಉತ್ತರ ಹುಡುಕುತ್ತಿರುವ ಕೆವಿಎನ್‌ 
ಶಾಲೆಯ ಆಲೋಚನೆಗಳಿಗೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಬಹುಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಹುಸ ವೇದನೆಯ ಒಳಗೊಳ್ಳುವಿಕೆಯ 
ದಾರಿ, ಭಾಷೆಯೊಂದು ಹೆಚು ್ವಿಜೀವಂತಗೊಳ್ಳುವ ನವೋದಯ ಮಾರ್ಗ ಅಂತ ಎಚ್‌.ಎಸ್‌.ಆರ್‌. ಅನುವಾದದ 
ಕ್ರಿಯೆಗಳು ನಡೆಸುತ್ತಿರುವ ವಾಗ್ಠಾರದಂತೆ ನನಗೆ ತೋರುತ್ತಿದೆ. ಅವರ ಈಚಿನ ಟೆಡ್‌ಕ್ರೂಸರ್‌ ಎಂಬ ಅಮೆರಿಕನ್‌ 
ಕವಿಯ ಅನುವಾದ, ಗದ್ಯ ದಲ್ಲಿ. "ಹಲವು ಬೆಳಕಿನ ದಾರಿ' ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕಗಳು ನಿದರ್ಶನಗಳಾಗಿವೆ. ವಿಮರ್ಶೆ 
ಹಾಗೂ ಮುನ್ನುಡಿಗಳ ಔಪ ಚಾರಿಕತೆಯ ಭಾರದಿಂದ ಎಚ್‌.ಎಸ್‌.ಆರ್‌. ಪಡೆದಿರುವ ಬಿಡುಗಡೆ ಅವರು 


ತುಳಿಯಬಹುದಾದ ಹೊಸ ಹಾಡಿನ ಹಾದಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಕುತೂಹಲ ಹುಟ್ಟಿಸುತ್ತಿವೆ. ಈ ಮಾತುಗಳು ಬೀಸು 
ಹೇಳಿಕೆಗಳೇನಲ್ಲ 


ಡಿ.ವಿ. ಪ್ರಹ್ಲಾದ್‌ 





ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ 





"ಸ೦ಚಯ'ದ ೧೦೦ನೇ ವಿಶೇಷ ಸಂಚಿಕೆ ಹಾಗೂ ೧೦೨ನೇ ಸಂಚಿಕೆಗಳನ್ನು ಓದಿ ಈ ಪತ್ರ 
ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ಕಳೆದ೨೫ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿನೀವು "ಸಂಚಯ'ದ ಮೂಲಕಮಾಡಿದಸಾಹಿತ್ಯ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಕಾಯಕ 
ಅದ್ಭುತ, ಅನನ್ಯ, ಅಮೋಘ ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ಕೃತಕವೆನಿಸಬಹುದಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು 
ಸತ್ಯಾಂಶವಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಲೇಖನವೂ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹತೆ, ವಾಚನೀಯತೆ, 
ಎದಗ್ಗತೆ, ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ ಮುಂತಾದ ಗುಣಗಳಿಂದ ತುಂಬಿ ತುಳುಕುತ್ತಿವೆ. ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಗುಣಗಳು 
ನನ್ನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ನಾಟಿವೆ. ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಹೇಗೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ ನಿಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರೀತಿ, ಸಾಹಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಅಸಾಧಾರಣ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಇಷ್ಟು ದೀರ್ಫಕಾಲ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಬರುವಲ್ಲಿತೋರಿದ ಸಾತ್ವಿಕ ಛಲ, ಅಬ್ಬರವಿಲ್ಲದೆ, ದ್ವೇಷಾಸೂಯೆಗಳಿಲ್ಲದೆ, ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾಗಿ, 
ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಸಂಚಿಕೆಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿದ ಪರಿ ಹೃದಯಸ್ಪರ್ಶಿಯಾಗಿವೆ. ನನ್ನ ಪ್ರಕಾರ ಇದೇ 
ನಿಷ್ಕಾಮಕರ್ಮಯೋಗ, ನಿಮಗೆ ಅನಂತ ಅಭಿನಂದನೆ ಹಾಗೂ ಹಾರ್ದಿಕ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 


೫ ಐ.ಎ. ಕೆದಿಲಾಯ, ಎಚ್‌.ಎಂ.ಟಿ. ಔಟ್‌, 
ನಾಗಸಂದ್ರ, ಬೆಂಗಳೂರು- ೫೬೦ ೦೭೩ 
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ನನ್ನ ಬದ್ಧತೆ ಇರಬೇಕಾದುದು ಬರೀ ನನ್ನದೇಶದ 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವಾಸ್ತವಗಳಿಗಲ್ಲ. 

ಅಂದಿನ ಮತ್ತು ನಾಳಿನ ಸಮಗ್ರ ಜಗತ್ತಿನ ವಾಸ್ತವಗಳಿಗೆ. 
೫ ಮಾರ್ಕ್ವಜ್‌ 
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